Geloof in scholing

De toegankelijkheid van onderwijs voor hindoeistesdalitvrouwen en

dalitvrouwen van d€hurch of South Indian Tamil Nadu

Libertien Weijenberg 3045005
Masterscriptie Godsdienst in de Moderne Wereld
24 september 2010



Inhoudsopgave

AFKORTINGEN ... ..o et e et e e e e et ettt ettt e e eeeeeaeeeeeabebar e ereeees 4

INLEIDING. ... ..ottt e e e ettt e e e e eeeeee ettt teeaaabe et s e seeeeesseeeeesebabaan e ereeeeas 5..

1 HET KASTENSTELSEL IN INDIA ...ttt e e e e e e e 8
1.0 HET KASTENSTELSEL ....eeititeeeee e e et e e e e e et et e et eee e e e e s e e e e e ee et e e e e e e eeeeeeeeeeeeeeeaesaaess e seseeeeeaenreens 8
102 DB VIIFDE KASTE ..uiieeteee et e e e et et e e et e e e e e e e s e e e e et e e e e e e e e e e e ee s et eeessasa s e e e s anaan s essessanesesnssanseeenes 10
1.3 HET KASTENSTELSEL IN TAMIL NADU ...ttt e e e e et e e e e e e e e e e e e e e e eeas 12.

2 DALITVROUWEN IN INDI A ...t e e e e e s 15
2.1 DE VERBONDENHEID TUSSEN HET HINDOEISME EN INDIA .....cciiiitieeeeteeeeee e e e e eeeeeersee e e e 15
2.2 VROUWEN IN INDIA ... iitiittttiiieie e e e e e e ettt e e e s e e et e eee et e ettt et et seseeeeeeseseeeaebe b aaa s eseeeseseeeessesranas 15
2.3 DALITVROUWEN: DE ONDERDRUKTEN DER ONDERDRUKTEN ......ccvtttttttieiereeeeereireeeesrnrnesinsseseeeeesenes 17
2.4 HET CHRISTENDOM ALS UITWEG ...uuuiiieeiieiiieeettetiieeseeeeeeeeseeeesessssessssasesesessssesesssstabssa s eeeeessasaenes 22

3 OPENBAAR ONDERWIIJIS IN TAMIL NADU ... 26
3.1 ONDERWIJS IN INDIA EN TAMIL NADU ....coiiiiiiieiitieee e eee ettt s s s e e e e e e e e s e e eeebaab e seseeeeeaaeneees 6.2
3.2 BASISONDERWIIS: TEDER IS GELITK ....u.iiieetueeieete e et et e e e e e e e e e e e e eaat e e e s eet s e e s e st e e e s aeaaeeeaeeaeanas 28
3.2 HOGER ONDERWIJS: PROTECTIVE DISCRIMINATION ...uuuueieeeeeeeeteeeeeeeeeee e e e e e e e eeeeeeeeeeeaeaeteeeaeeeeneeenans 31

3.2.1 DE BACKWAIA CIASSES ...t e ettt e e e e e e e e e e e e 31
3.2.2 Reservation policy en StUdi€DEUIZEN ..............cccccovveieiiie et 34
3.3 SLOTOPMERKING. ... .eeettteeeeeette et e eee e e e et et e e e e ee s st s eeesaaaa s ees e et s eas e st s eeses b eessesaanessessansssessssnnseaaees 37

4 SPECIAAL ONDERWIJS: C.S. I. SCHOLEN IN D.C.C. DHARAPURAM.............ceeeeveeen 38
4.1 DISTRICT CHURCH COUNCIL DHARAPURAM......cetttuttteeet et e eeee e ettt se s s e s e e e e e e e s et reeaaeb s s e s eaeaeaeas 38
4,2 SPECIAAL ONDERWIIS ...eettutuuiiiiteeeeeteteeeeeetateeseeeeseeaaaeesettesae st e seseeeeeaeestesesbebsssaaseseeeessseseneees 40
4.3 C.S.I. SCHOLEN IN D.C.C. DHARAPURAM ......cetttuttutiieieieeeeeie ittt sesssseeeeeeeseereeea et sseeeeesenes 42

4.3.1 C.S.1. DASISONUEIWIJS ......ccoiiieeeee et et e e e st e e e e e aaeeaa e aaes 42

4.3.2 C.S.1. Girls Higher Secondary SCROOI ... 42

4.3.3 C.5.1 COIBGES ..ottt ettt e te e sreeeenae e snne e 44
4.4 SLOTOPMERKING. ... .cettueietette e ee e et e e e e et e e e e e e e aaaaeseesesta s eeseesaa e eeeeeaaaeseses st seessssaaneesessanssesnssnnseaaees 46

CON CLUSIIE ... ... et e e e e e e e e e e e e e et e e e e e e e e e e e e e re e e e s 7.4

BRONVERMELDING ... e e ettt e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e eeaaes 50
I = U T 0.5
OVERHEIDSDOCUMENTEN ... .ciitiitietttttttit e et eeeeeteteesesssetsbassesesseeasaseseeesetsab s seseeesesseeerssasetebanaanseseeeeeses 51
LI =L =5 TR 52
INTERVIEWS ..ottt st et e et et ettt s e e e e e e e e e aeeeeeeee e e ba b e s eseeeeeseeeae e e et e b s s seeeeaseseeseesebbasanseseeeessseneees 2.5
F Y =1 =10 11 = 53






Afkortingen

BC
C.S.L
D.C.C.
FC
NPE
OBC
SC

ST

Backward Classes

Church of South India
District Church Council
Forward Classes

National Policy on Education
Other Backward Classes
Scheduled Caste

Scheduled Tribes



Inleiding

Dr. Bhimrao Ramji Ambedkar (1891-1956) is een bgtgke man in de geschiedenis van
India. Hij was jurist en econoom maar maakte faaet mijn leidende rol in de strijd voor
sociale en politieke gelijkheid van de onaanraadain India is een kastenstelsel in gebruik
dat uniek is in de wereld. Dat kastenstelsel vdtdisehele Indiase bevolking op hiérarchische
wijze in verschillende sociale groepen. De groep dnderaan de ladder staat zijn de
onaanraakbaren. Zij zijn ook wel bekend als parmd’karijans. Dr. Ambedkar gebruikte de
naam dalits voor hen: de vertrapten, de onderdruktddeze term zal ook in dit onderzoek
gehanteerd worden. Het kastenstelsel is vervloamtenhet hindoeisme en dr. Ambedkar was
ervan overtuigd dat het onmogelijk was om het &&n,hindoeisme, te hebben zonder het
ander, het kastenstelsel. Sociale hervormingendraddar zijn idee onvoldoende effect en er
leek maar één echte uitweg te zijn. Deze werd aborAmbedkar uitgesproken in een
resolutie op een conferentie in Yeola in 193%he“depressed classes should leave the Hindu
fold and join some other religion that gives so@al religious equality to them (...) Choose
any religion that gives you equality of status afidreatment? Vele Indiérs besloten afstand
te doen van het hindoeisme voordat dr. Ambedkan twiintig jaar na deze uitspraak voor de
boeddhistische levensovertuiging koos. Zo vondesaerhet begin van de twintigste eeuw al
massale bekeringen tot het christendom plaats. rBgjen die pogingen waren om aan het
kastenstelsel te ontsnappen.

Het overgaan tot een andere religie om te ontkoa@mhet kastenstelsel is door de
eeuw heen een illusie gebleken. Zo is de statushiratoeistische en christelijidalits is nu
nagenoeg hetzelfde ondanks de bekeringen die indnletden op grote schaal plaatsvonden.
Desalniettemin wordt er tussen beide groepen oodeld gemaakt door de Indiase overheid.
Dit gebeurt onder andere in het beleid ten aanzneducatie. Maar betekent dit onderscheid
dat er ook discriminatie plaatsvindt? Scholing v&erohet algemeen erkend als één van de
meest essentiéle middelen om sociale veranderingatseren. Wanneer er in het beleid ten
aanzien van educatie door de overheid gediscrimdngerdt, brengt dat een ongelijke sociale
positie tussen hindoeistische en christelgkdits met zich mee. Dit terwijl de grondwet juist
gelijkheid voorschrijft, ook wat betreft onderwijs.

1 T.K. OomenpProtest and change. Studies in social moven{&tes Delhi, 1990) 254.
2T.S. Wilkinson en M.M. Thomas (edAmbedkar and the Neo-Buddhist movengltedras 1972) 29-30.

% De grondwet van India, artikel 14 en artikel 21(A)



De vraag die daaruit voortvloeit en centraal staalit onderzoek is of het onderscheid
in educatie ook discriminatie betekent. Om precietze zijn: krijgen hindoeistische en
christelijke dalits dezelfde kansen om toegelaten te worden tot scholedanks het
onderscheid wat er tussen hen gemaakt wordt? lHiedakt deze studie nog een onderscheid
tussendalitvrouwen erdalitmannen. Voor deze eerste groep is het moeilijkenaar school
te gaan. Als extra uitdaging richt dit onderzoeathzilaarom alleen op de vrouwelij@alits in
beide religies. Onder christelijidalits worden dedalits van deChurch of South IndiéC.S.1.)
verstaan. De keus voor deze kerk is gebaseerd topelsemenische karakter ervan. Het is
belangriik om op te merken dat dit onderzoek ziekt zal richten op de inhoudelijke
kwaliteiten van het onderwijs maar dat het zichdskptot de toegang tot formele educatie
voor dalits. Andere educatieve programma’s die buiten het éenonderwijs vallen zullen
dus niet worden meegenomen in deze studie. Binttdéorthele onderwijs richt dit onderzoek
zich vervolgens alleen op openbaar onderwijs e@.&el. scholen.

Dit onderzoek wordt gedaan aan de hand van literadie beschikbaar was in de
bibliotheken van het Dalit Resource Center, hett@efor Social Analysis, het Madras
Instituut for Development Studies, de Universitedn Utrecht en het Koninklijk Instituut
voor de Tropen. De grote variéteit in en tussecalecties heeft een zeer positieve bijdrage
geleverd aan de kwaliteit en de volledigheid vam aiderzoek. Daarnaast fungeren
verscheidene interviews en persoonlijke gesprekiognals aanvullende informatie. Vanwege
de grote regionale informatie die deze bronneni¢eldn hadden zal de vergelijking zich
beperken tot het openbaar onderwijs in de Zuiddselistaat Tamil Nadu en tot de in deze
staat gelegen, C.S.I. scholen uit Bettrict Church Counci(D.C.C.) Dharapuram.

De keuze voor deze bronnen is voornamelijk bepdatst mijn verblijf in Madurai,
Tamil Nadu. Dit gaf mij niet alleen de gelegenhegdr literatuur te verzamelen maar ook om
met verscheidene personen te spreken. Hoewel hendeel van de gesprekken niet direct
relevant is geweest voor dit onderzoek heb ik doearingen uit te wisselen het geheel wel in
een bredere context kunnen plaatsen. De grotetesr&ndalitvrouwen die ik heb ontmoet,
van arme vierjarigelalitmeisjes tot aan hooggeschoolde christelgkétvrouwen, heeft daar
een grote bijdrage aan geleverd. Met het oog op darlie zijn met name de interviews met
de staf van de C.S.I. scholen en hostels van bglamgest. Mijn komst en de interesse die ik
toonde in personen ontlokte vele enthousiaste iesactEchter, vele gesprekken misten de
diepgang waarop ik had gehoopt. Soms zat de tadéiweg, maar vaker verlegenheid of
trots. Daarom gaat mijn bijzondere dankbaarheidna#r dominee Ellis en naar dominee

Dharmarai, het hoofd van D.C.C. Dharapuram. Zij dgiden zeer behulpzaam geweest in



het verkrijgen van goede informatie en durfden raj tijd tot tijd, eerlijk antwoord te geven
op gevoelige vragen.

Het eerste deel van dit onderzoek richt zich op Hestaan van hindoeistische en
christelijke dalits. Tevens komt de positie van de vrouw in India, i bhgzonder van
dalitvrouwen, aan bod. Een verduidelijking van de pesiandalitvrouwen in de Indiase
maatschappij en de wijze van discriminatie is e#seinom een goed beeld te krijgen van de
beperkingen die hindodalitvrouwen endalitvrouwen van de C.S.I. in hun leven ervaren.
Alleen op deze manier is te begrijpen waarom edeic@ior hen zo moeilijk toegankelijk is.
Het tweede deel van dit onderzoek begint bij haokdsirie. Dit deel zal zich richten op
scholen waar hindoeistischialitvrouwen endalitvrouwen van de C.S.l. naartoe gaan. De
openbare scholen komen het eerst aan bod. Er wpedifiek gekeken op wat voor manieren
de overheid de toegang tot deze scholing bevokaent beide partijen. Daarna worden de
C.S.1. scholen onder de loep genomen. Hierbij t&ttonderzoek zich op het toelatingsbeleid
van de christelijke staf op de C.S.l. scholen. Dectusie wijst aan of er inderdaad sprake is
van discriminatie tussen de twee groepen die opsbwan hun religie van elkaar
onderscheiden worden. Maar voor een goed begrip deme studie is echter eerst een

toelichting nodig van het kastenstelsel.



1 Het kastenstelsel in India

1.1 Het kastenstelsel
In het vroegst gedateerde hindoeistische gescheftjg veda,is de oudste verwijzing te

vinden naar het kastenstelsel. Hierin staat begehrdat de vier kasten hun oorsprong vinden
in Brahman Brahmanis in het hindoeisme de kracht die in de hele kasasnwezig is?
Door velen ook wel God genoemdn het geschrift wordt een allegorische voorstelli
gemaakt van het kastenstelsel waarbij elk lichaaeglsdanBrahmaneen kaste voorstelt.
Brahmanzjn mond zijn debrahmanenzijn armen déshatriyg zijn dijen devaishyaen zijn
voeten deshudra ® De eerste kaste, deahmanenvormen ook de eerste stand. Zij zijn de
geestelijken. Van oorsprong delen zij hun macht deetweede stand die gevormd wordt door

de kshatriya.De kshatriyazijn de bestuurders, de aristocratie. 2éshyavormen de derde

et hindoeisme kent
vele heilige geschriften
die onder te verdelen zij
in sruti, geopenbaard, en
smriti, onthouden. De
geschriften die onder de

stand en dshudrade vierde stand. Zij vormen respectievelijk
burgerij en de arbeiders. Deze laatste kaste dajmkbestaan aan

zijn taak om de hogere drie kasten te dienen. e kasten

worden in het negende boek vanragvedaspecifiek verbonden|
met een beroep. Deze band tussen kaste en berogp&k terug
in het wetboek van Manu, een ander belangrijk heigtsch
geschrift.  Andere referenties naar de het ontstean het
kastenstelsel uBrahmanzijn ook te vinden in de volgende heilig
geschriften: de Shatapatha Brahmana (lI-4-11), Taittiriyz
Brahmana (111-12-9,3),de Vajasaneya Samhit@n de Atharva
Veda.Uiteraard vertellen al deze eeuwenoude verhalenegen

versie maar in de kern zijn zij gelijk.

Naast deze verklaring voor het bestaan van
kastenstelsel vanuit het hindoeisme, zijn er ookle \
archeologische en sociale studies gedaan naar

ontstaansgeschiedenis. Een gevestigde theorie igadide invasie

sruti vallen zijn de
samhita debrahmana
dearanyakaen de
upanishad De sambhita
Zijn vervolgens weer te
verdelen in deig veda
sama vedayajur veda
€en deatharva vedaDe
9 smrti bestaan uit de twee
grote eperRamayanan
Mahabharata de
Bhavagad Gitade
puranaen de
dharmasastraOnder
deze laatste valt het
wetboek van Manu
het
Christopher Partride
(ed),Handboek van de
\yereldgodsdiensten
(Kampen, 2006)

e

van het Arische ras in het subcontinent India. iB®tie houdt in d

plaatsvond rond 1500 v. Chr. die de oudere Drastdisbevolking deed verdwijnen.

* R.GeavesHindoeisme: wereldgodsdiensten van A teA&sterdam, 2009) 21.
® K.K. Klostermaier A survey of HinduisrtAlbany, 2007) 108.

® Rig Veda, boek 10, vers 90, regel 11-12.

" B. Singh,The Dalits and Dalit awakening in Ind{&lew Delhi, 2004) 18-19.

at er een ‘Arische invasie’



Archeologische vondsten hebben het bestaan vanhiieziende Dravidische cultuur in India
bevestigd. Deze cultuur wordt ook wel de ‘Indussiatiultuur’ of ‘Harappa cultuur’ genoemd.
Het Arische volk, waarvan wordt gezegd dat zij dgankere huidskleur hadden en een
minder hoog ontwikkelde cultuur, kende een socsélactuur die overeenkwam met de vier
kasten. Met de vestiging van de Ariérs in India, werd daeemook het kastenstelsel
gevestigd® Dit is slechts één van de vele theorieén die staam over het ontstaan van het
kastenstelsel in India. Nog steeds doen onderzeakeuwe ontdekkingen. Tussen al deze
resultaten is een verband te zien: allen daterérkdstenstelsel ver terug in de oudheid en
zien het hiérarchische stelsel als een product damrahmaanseheerschappij. Dat het
kastenstelsel zijn oorsprong heeft vroeg in delgedenis van dit subcontinent betekent niet
dat het geen deel meer uitmaakt van de modernesaagupij. Integendeel, het kastenstelsel
in de 2£ eeuw is nog steeds de basis van de sociale cotistran de Indiase samenlevirlg.

Zo eenvoudig het voor een Indiér is om iemand im leepaalde kaste te plaatsen, zo
moeilijk is het om een kaste te definiéren. Watrw moeizamer maakt is dat de vier kasten
uit vele subkasten bestaan. Tot welke kaste je dreh® afhankelijk van je ouders. Kasten
worden generatie op generatie doorgegeven. Deawstdlie je bij je geboorte krijgt, raak je
zelden kwijt in je leven. Wat dit proces versteikihet beroep dat je beoefent. Vanwege de
verbondenheid van bepaalde beroepen aan de végadeilkasten is aan het beroep iemand
zijn kaste het makkelijkste te herkennen. Eén \@aeatste vragen die een Indiér je stelt, vaak
nog voordat ze naar je haam vragen, is dan ookvaat werk je ouders doen. Kinderen
nemen het beroep van hun ouders over en houdeptzstdisel in stand. Scholing biedt de
mogelijkheid om een ander beroep dan dat van jersudit te kunnen oefenen. De hogere
economische welvaart die dat met zich meebrenggroet aanzienlijk de kans op een hogere
sociale positie. Deze verandering van status neemtantal generaties in beslag. Het beroep
van je (overgroot)ouders draag je immers altijdj@if® Een ander kenmerk zijn de eet- en
drinkgewoontes van een kaste. Het eerste ondedsafaidaarin gemaakt kan worden is of je
wel of niet vegetarisch eet. Maar bijvoorbeeld eoilke gerechten er gegeten worden, wat
daarbij gedronken wordt en wie het eten serveergniders bij elke (sub)kaste. Naast deze
twee belangrijkste kenmerken om (sub)kasten vaaaelie onderscheiden, het beroep en de
eet- en drinkgewoontes, zijn er ook gebruiken Ifietnee de uitvoering van rituelen, de

viering van feesten en bepaalde kledingvoorschifi®l deze gebruiken zijn aan strenge

8 J. MasseyDalits in India: religion as a source of bondagelitreration with special reference to Christians
(New Delhi, 2009) 30-39; Klostermaiek,survey,18-20.

9 Singh, The Dalits,18.

1% Ibidem, 30-31.



voorschriften gebonden en kennen een grote regoraiéteit. Het kastenstelsel is hierdoor
vergelijkbaar met eemille feuille, een dessert van duizend laagjes. Daarnaast komt he
verschijnsel van endogamie voor in het kastendtdiséndia waar gearrangeerde huwelijken
gebruikelijk zijn, trouw je binnen je eigen kaste.

1.2 De vijfde kaste
Het kastenstelsel kent naasttdahmanenkshatriyg vaishyaenshudraeen onofficiéle vijfde

stand: dedalits. Zij zijn de ‘kastelozen’. Doordat zij in de alleg®rgeen onderdeel uitmaken
van Brahmanzijn lichaam behoren zij officieel niet tot hetstanstelsel. De andere kasten
beschouwen ddalits als een homogene, minderwaardige groep en makerzdhenbewust
deel van het kastenstelsel. Ook deze vijfde kasstalat weer uit verschillende subkasten.
Over hoe deze vijfde stand gevormd is zijn versehde meningen. Er zijn geluiden die
voortborduren op de Arische invasie zoals in deebstaande paragraaf is beschreven. De
Ariérs zouden de Dravidische bevolking hebben \@rden naar een lage positie in de
samenleving. Dalalits zouden daarom de oude Dravidische bevolking kurzign Het
verschil tussen de kasten en de kastelozen is elamaeiale kwestie die eeuwen in stand is
gehouden, mede door gearrangeerde huwelijken. Patatits vaak een donkerdere huid
hebben dan personen in hogere kasten zou hiereloerklaren zijrt?

Nu komt sociale stratificatie overal ter wereldbvomaar in India hebben dialits het
bijzonder zwaar te verduren. Hoewel elke kaste hiebft te onderwerpen aan de kasten
boven zich, ervaren zij niet de extreme uitsluitifig dedalits moeten doorstaali.Dit heeft
te maken met het feit ddalits door de overige kasten als onrein worden geziah bBtekent
in de praktijk dat andere kasten hun aanrakingbaluilend beschouwen. Aanraking van
dalits dient dus voorkomen te worden, vandaar ook de ten@anraakbaren’. Een voorbeeld
uit de praktijk die bij deze zienswijze hoort stoindde Bombay Gazette, vol. VII, p. 174:
“their (mahars) touch, even the touch of their slwads thought to defile, and in some
outlying villages, in the early morning, the mahas, he passes the village well, may be seen
crouching, that his shadow may not fall on the wateawers! Aan mahars eendalit
subkaste die aan de rand van een dorp woonde,evasi$ alleen toegestaan om tussen negen
uur ’'s ochtends en drie uur ‘s middags naar hetrgemvan het dorp te komen om bevuiling

van anderen door middel van hun schaduw te voorkdfrige onaanraakbaarheid geldt niet

'3, BakerCaste: at home in Hindu Indigonden, 1990) 48-49.
12 Masseypalits in India 15-25.

13 G. Shah e.alntouchability in rural India(New Delhi, 2006) 21.
1 Wwilkinson en ThomasAmbedkaryiii.
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alleen voor fysiek contact. De hele sociale omgawegdalits is hieraan gebonden. Hierdoor
ondervindendalits extreme vormen van uitsluiting, vernedering erbuiting in de Indiase
samenleving. Een voorbeeld van die uitsluiting ijgdorbeeld de waterbronnen en tempels
waarvan zij geen gebruik mogen maken. Vernederingasien op vele verschillende wrede
manieren plaats, onder andere ddalits te verbieden schone kleren te dragen. Gedwongen
arbeid en weinig of geen vergoeding daarvoor knijggn vormen van exploitatie waarmee zij
vaak te maken krijgen. Door hun onaanraakbaarh@dde dalits ook gedwongen onreine
beroepen uit te oefenen en dat houdt hun statuesratsss lang in stand. Zo zijn het vegen van
de straat, leerlooien en schoonmaken van toilettgsische dalit beroepert® Het
schoonmaken van het toilet houdt in daddéts, meestal vrouwen, door de afwezigheid van
een doorspoelmechanisme de ontlasting met hun béotden moeten verzamelen in manden.

Wanneer deze vol is, dragen zij de manden op hawfdbo naar een vrachtwagen die stuk

verderop staaf’

Het kastenstelsel en de
bijpehorende discriminatie van
dalits  kent een lange

geschiedenis. Maar in deze
geschiedenis komen ook sociale
hervormers zoals Gandhi en dr.
Ambedkar voor. Zij roerden

zich in de eerste helft van de

2 twintigste eeuw. De strijd die zij

| &, & voerden tegen de uitsluiting van

Figuur 1: Schoenmaker, hét beroep voodalits

de dalits in de Indiase samenleving is van invioed geweest®merste grondwet van het
onafhankelijke India van 1950. In deze grondwe#griikel zeventien om precies te zijn, werd
de onaanraakbaarheid afgeschaft en het praktisevam een strafbaar feit. Tevens zette de
Indiase overheid in de grondwet ook het principe galijkheid zwart op wit. In de praktijk is
de discriminatie echter niet verdwen@rZo gaat er geen dag voorbij zonder dat de kranten
wreedheden tegetalits gerapporteren. Daarbij is er een verschil is tusieeamstandigheden

5T.G. Jacob en P. BandHreflections on the caste question: the Dalit siarain South IndigBangalore,
2002) 46-47; Shalyntouchability 21-22;

16 Shah,Untouchability 108.

7 Ibidem, 87-88.
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van dalits die in de steden leven en die op het plattelanddelrsteden is het onderscheid
tussen de kasten enigszins vervaagd irstdegygle for survivalOp het platteland wordt de

hiérarchie strikter gehandhaafd met alle gevolgemdien'®

1.3 Het kastenstelsel in Tamil Nadu

Dit onderzoek concentreert zich geografisch op Té&adu, de zuidelijkste staat van India.

Een korte toelichting op het 1,y nanu P
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kastenstelsel in deze staat zal 2 o8 BRI
dan ook niet ontbreken. I = P  cnennar
o - » . UELLORE' . Kamhupufpm
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staat.

Tamil Nadu is als Indiase deelstaat in 1956 gewdoop basis van taalgrenzen en
kreeg de naam ‘Madras’ toebedeeld. In 1969 is bbiegl hernoemd en sindsdien draagt het
de naam Tamil Nadu. Aan de hoofdstad werd destjmls de naam Madras gegeven, dat
ondertussen is veranderd in Chennai. In vergegjikimet andere Indiase deelstaten presteert

Tamil Nadu bovengemiddeld op punten van infrastnuGt urbanisatie, netto binnenlands

18 persoonlijk gesprek met V. Muthu (15-5-2010).
¥ R.M. Sarkar (ed.)alit in India: past and preser{fiNew Delhi, 2006) 171.
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product en inkomen per hoofd in de laatste 305aBe demografische gegevens betreffende

de verdeeldheid van de bevolking over rurale ededijge gebieden en het aantal gelovigen

per religie zijn weergegeven in de onderstaandallab

Tamil Nadu, bevolking

totaal man VIouw
bevolking 62405679 31400909 3100477C
ruraal 34921681 17531494 17390187
stedelijk 27483998 13869415 13614583

(2001 Census)

Tamil Nadu, religie

totaal
hindoeisme 54985079
christendom 3785060
islam 3470647
jainisme 83359
boeddhisme 5393
sikhisme 954%
anders 7252
niet geregistreerd 59344
totaal 62405679
(2001Census)

Het kastenstelsel in Tamil Nadu is ruwweg in teedeh de volgende groepemrahmanen

nietbrahmanenen dalits. De brahmanerkunnen we onderling van elkaar onderscheiden op

basis van hun theologie. Zo zijn er 8ankaracaryalie Shiva vereren. Zij zijnAdvaita Dat

betekent dat zij geloven dat er één ziel is inumtersum. Voor hen zijn de menselijke ziel

(Atmar) en de goddelijke zieBrahmar) identiek. Daarnaast zijn

er nog deShri Madhvacaryaen Shri Vaishnavadie beiden
Vishnu vereren. DeShri Madhvacaryazijn overtuigd van de
dualiteit van de ziel. In hun ogen is de menselgig anders dan
de goddelijke ziel. Deze overtuiging wordt ook welaita
genoemd. DeShri Vaishnavageloven in een combinatie val
Advaita en Dvaita. Enerzijds zijn Atman en Brahman
overeenkomstig, maar wanneer het op menselijkenzbkéreft,
kan er een onderscheid gemaakt worden tussen @eswaeten
zielen. In deze gevallen itmanwel altijd ondergeschikt aar

Brahman Tusserbrahmanerzijn deze theologische verschille

20 Jacob en Bandh®eflections on37.
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De drie belangrijkste
godheden binnen het
hindoeisme zijBrahma,
VishnuenShiva Zij staan
voor respectievelijk de
schepping, de instandhoudin
en de vernietiging van de
kosmos. Daarnaast kent het
hindoeisméBrahmanen
Atman Brahmanis de kracht
die in de hele kosmos
aanwezig isAtmanis het
individuele principe.
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R. GeavesHindoeisme.
! Wereldgodsdiensten van A t

bt

n Z (Amsterdam 2009)




van wezenlijk belang. De nidtrahmanereijn de mensen die een lagere status hebben dan de
brahmanen.Hun status is echter wel hoger dan die vanddéts. Dat betekent dat de
kshatriya,, vaishy@n shudrain één adem met elkaar genoemd worden wanneer pneaks

over deze groep van het kastenstelsel in Tamil N&duplaats van d&shatriyain deze
middengroep is opmerkelijk. In andere gebieden wana staat hun sociale status namelijk
veel dichter bij die van dbrahmanen In dit zuidelijkste deel van India worden zij ¢ésh
beduidend minder belangrijk geacht dan degenedeuirriesterlijke kasté!

De dalits vormen de derde groep. Tamil Nadu behoort tot getiem van de Indiase
staten met de hoogste concentraldits. Volgens de Census uit 2001 maakt 21.49 procent
van de bevolking van Tamil Nadu deel uit vandd¢itgemeenschap en wonen 70.1 procent
van alle dalits in rurale gebieden. Daarbij moet opgemerkt worden fet hier alleen
hindoeistischedalits betreft. De meestéalits werken op het land als ‘koolie’, dagloner.
Andere veel beoefendialitberoepen in Tamil Nadu zijn visser, leerlooier waatveger. De
drie grootste subkastedalits uit deze deelstaakijn de Paraiyar/Adi Dravidars, de
Pallars/Devendrakular Vellalar en de Sakkiliyar/Adhathiyar. Deze laatste subkaste heeft de
laagste status van de drie. Zij bevinden zich vawralijk in het westen van de staat en staan
erom bekend de meest slaafse beroepen uit te oefea@wege deze beroepen kijken ook
anderedalits op hun neerWat daar ook aan bijdraagt is dat de Sakkiliyarhstathiyar
Telugu spreken en geen Tamil, de officiéle taal darstaat®®

Tamil Nadu kent vanaf het begin van de twintigeeve een actieve anbrahmaanse,
Dravidische beweging. Deze beweging bestaat nlie¢raluitdalits maar ook uit andere lage
kasten die onderdrukking ondervinden van de zege hlsbatus van derahmanenn Tamil
Nadu De zuidelijke Dravidische cultuur van Tamil Nadeekt zich daarbij tegen de
noordelijke Arische cultuur die gekoppeld wordt ambrahmaansedominantie. Dat heeft
zich onder andere geuit in de taal die men spreelKiamil Nadu, het Tamil. De nationale
autoriteiten hebben meerdere keren geprobeerd orilihdi tot de officiéle taal te maken
nadat de deelstaat in 1956 gevormd was. AangereHihdi voort komt uit het Sanskriet, de
taal van de geestelijken, ondervonden deze pogiggee weerstand onder de bevolking van
Tamil Nadu. Tot op dit moment is Tamil de officidékal maar wordt ook Telugu, Kannada,
Malayalam en Urdu in deze deelstaat gesproken. tNd&z® culturele weerstand tegen de
noordelijke Arische dominantie, kent Tamil Nadu ekgatig conflicten die zich afspelen

tussen verschillende kasten. Vanaf 1980 zijn dewdlicten gewelddadiger, frequenter en

2 sarkarDalit in India, 174 178.
22 Jacob en Bandh®eflections on39-44.
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langduriger geworden. De aanleiding en aard varchetiict variéren evenals de subkasten
die tegenover elkaar staan. Opvallend is dat heflicovaak draait om de weerstand die

dalits ondervinden wanneer zij aanspraak maken op huoveierechterf®

Tot zover het kastenstelsel van India en in heobifler dat van Tamil Nadu in een notendop.
Het volgende hoofdstuk zal zich richten op de vrenvonder dedalits. Daarbij zal een

onderscheid gemaakt worden tussen hindoeistischierestelijkedalitvrouwen.

2 Dalitvrouwen in India

2.1 De verbondenheid tussen het hindoeisme en India
Zoals het kastenstelsel al heeft laten zien zijnhdeoeistische traditie en de Indiase

samenleving aan elkaar verbonden. De oorsprong dearierm ‘hindoeisme’ geeft deze
verbondenheid duidelijk weer. De Perzen gaven @nn&indhus’aan de inwoners van de
Indusvallei. Deze naam werd overgenomen door deké&ni. De naam verbasterde vervolgens
in ‘*hindu’s’ toen de moslims het gebied veroverdere achtste eeuw. Dat betekende voor
hen zoveel als ‘degenen die aan afgoderij doen’EBgelsen voegden hier ‘ism’ aan toe en
de term ‘hindoeisme’ was geboren. Op deze manielemede vele tradities en gebruiken van
de mensen die leefden op het subcontinent samengieanin één term. De term heeft
ondertussen de betekenis gekregen van een bepegligeeuze levensstijl, zoals het
christendom of het boeddhisme. De oorsprong ereara&dt echter de verbondenheid aan de
Indiase cultuur® Nu heeft de Indiase cultuur, zoals elke cultuak mvioed op de manier
waarop de minderheidsreligies in het land levent Daakt het nog lastiger om Indiaas,

hindoeistisch en christelijk van elkaar te ondesgidn. Ook uit dit hoofdstuk zal dat blijken.

2.2 Vrouwen in India

Wanneer het op de status van vrouwen in India aahkis de vaststelling van belang dat
India een patriarchale samenleving heeft. Dat legtielat in de Indiase samenleving mannen
het voor het zeggen hebben en vrouwen door henngaederd worden. Deze ongelijke

verhouding tussen mannen en vrouwen wordt bekggthiti het hindoeisn@. Dat is

opmerkelijk omdat deze religie veel voorbeelden stanke vrouwen kent zoakali, Radha

% Jacob en Bandh®eflections on34-35.
24 Klostermaier A survey17-18:; A. MichaelsHinduism: past and prese(frinceton, 2004) 13-14.
% M. Grey, The unheard scream: the struggles of Dalit womeimdiia. (New Delhi, 2004) 7.
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Devi enDraupadi. Tevens bestaan er in het hindoeisme bepaaldeisggem zoals d&hakti
beweging, die zich richten op de religieuze beungdvan vrouwen. De ongelijkheid tussen
mannen en vrouwen is er niet altijd geweest, beaegieerd Minoti Bhattacharyya in haar
boek Hindu Religion and Women’s Rights$h dit boek zet zij uiteen dat de vrouw in de
Vedische periode op het gebied van onderwijs dgieegelijk stond aan mannéhVanuit dit
standpunt heeft de tand des tijds heeft de pogiede vrouw ingrijpend doen veranderden.
Haar positie in de huidige Indiase samenleving kann mooie woorden omgeschreven als
‘niets meer dan de slipper aan de voet van haat.fham het wetboek van Manu staat dit
zwart op wit: ‘A girl, a young woman, or even an old woman shawtl do anything
independently, even in her (own) house. In childhaavoman should be under her father’s
control, in youth under her husband’s, and when hesband is dead, under her san®
Daarbij waarschuwt Manu voor de seksuele onverbadidheid van vrouwen en staat het
wetboek toe dat mannen vrouwen mogen slaan warmebaar discipline wil bijbrengen.
Een man mag daarnaast zijn vrouw verlaten wanngeren te grote mond heeft,
onvruchtbaar is of als hun kinderen op jonge Igkftierven. Hij mag dan hertrouwen met een
ander, wat niet voor zijn vorige vrouw geldt. Moaken echtgenoot overlijden, dan dienen
weduwen geen sieraden of mooie kleding te dragdwerhoofd kaal te scheren. Ook worden
zij geacht weg te blijven bij rituelen vanwege bageluk dat zij brengefi. Deze restricties
hebben verregaande gevolgen voor de praktijk. Ztalag er in India bijvoorbeeldati. Dit is
een gebruik waarbij de vrouw, als uiting van loyatj zelfmoord pleegt wanneer haar man
sterft. Ondanks dat het gebruik is nu bij de webgden, komt nog steeds voor dat de vrouw
onder druk van haar (schoon)familie de noodzaalt e zelfmoord te plegen. Daarnaast
zijn er vele berichten dat de schoonfamilie de getdte vermoordt of mishandelt wanneer
haar eigen familie de bruidschat niet meer wil ahkbetalen. Al is het betalen van een
bruidschat sinds 1961 verboden in India, dit sagmtvelddadigheden komen nog steeds
regelmatig voor?

Nu komt natuurlijk niet elke vrouw in India mett djebruik van extreem geweld in
aanraking. Feit is wel, dat het ongebruikelijk st ¢gen vrouw zich in de publieke sfeer

zelfstandig beweegt. Dit wordt nauwlettend in déegagehouden door haar omgeving. De

% KlostermaierA survey311-317.

2 M. SeenarineEducation and empowerment among Dalit (untouchabtehen in India. Voices from the
subaltern (Lewiston, 2004) 38.

2\W. Doniger (trans.)The law of ManLonden - New York, 1991) 147-148.

293, Paswan en P. Jaideva (eBncyclopaedia of Dalit in India in 11 volumes: wom¥olume 9New Delhi,
2002) 16.

%0 Klostermaier A survey320-323.
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sociale controle in India is enorm en bestaat \emor groot deel uit de schoonfamilie van de
vrouw, die meestal bij hun intrekt na haar huwelfk De mate waarin mannen vrouwen
domineren verschilt tussen het noorden en het auwda India. De zuidelijke, Dravidische,
cultuur is meer matriarchaal dan de noordelijkas&ure cultuur. Dit heeft tot gevolg dat de
vrouwen in Zuid-India zich vrijer en onafhankelifdkaunnen bewegen dan de vrouwen uit het
noorden®® Het stijgende percentage hoogopgeleide en sudéeswouwen in India doet
vermoeden dat de patriarchale structuren langzaamaarbroken worden. Dit is voor een
groot deel schijn. Een succesvolle loopbaan van eenw heeft niet vanzelfsprekend
zelfstandigheid tot gevolg: haar salaris staat voigens gebruik af aan haar vader of
echtgenoot. Manu’s wetten worden zo ook nageleetttimoderne maatschappi.

Er bestaan grote verschillen in hoe vrouwen uithdgere kasten edalitvrouwen
onderdrukt worden door mannen. Eén daarvan is ddditvrouwen meer individuele
bewegingsruimte hebben. Dit komt doordat zij uibremmische overwegingen genoodzaakt
zijn om te werken in tegenstelling tot de vrouwérhegere kaster{: Toch proberen déalits
de leefgewoontes van de hogere kasten over te nainbet verlangen om ‘erbij’ te horen.
Zo worden bruidsschatten, echtscheidingesatnook onderdeel van hun leveiftsTevens is
de ontwikkeling waargenomen dat zodra de economiscmstandigheden vadalits
verbeteren, dalitvrouwen meer worden thuisgehouden door hun haBe meeste
dalitvrouwen leven echter nog steeds in grote armoedgaam ver af van hefptownleven.

Hoe hun leven eruit ziet, gaan we nu bekijken.

2.3 Dalitvrouwen: de onderdrukten der onderdrukten

Deze paragraaf richt zich op dalitvrouwen in Tamil Nadu. Zij zijn ook wel bekend als
‘onderdrukten der onderdrukten’ vanwege hun dublm#lderdrukking op basis van hun
geslacht en kaste. In deze paragraaf draait hetifighe om de hindoedalitvrouwen.
Verschillende aspecten van hun leven worden nu etmdg, te beginnen met hun
economische positie. Zeventig procent van de hiistisehedalits in Tamil Nadu leven in
rurale gebieden. Daarom zal in dit gedeelte de ukadiggen op dedalitvrouwen die

werkzaam zijn op het platteland. In vergelijkingtmaeuwen uit de hogere kasten, werkt een

31 KlostermaierA survey313.

%2 Ibidem, 314.

Meer over patriarchale en matriarchale gebiedéndia in: M.Grey,The unheard44-48.
3 persoonlijk gesprek met M. Dorairaj (30-5-2010).

34 Grey, The unheard]9-20.

% J. Massey (ed.palit solidarity (New Delhi, 1995) 172.

% p.C. Jain, S. Jain en S. Bhatnagaheduled Caste woméhaipur, 1997) 155.
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aanzienlijk groter deel van dfalitvrouwen. Het aantal werkzame mannen in deze datlsta
overtreft echter nog altijd het aantal vrouwén.

De levens vardalitvrouwen staan letterlijk in het teken van overlev&¢anwege de
sociale gebondenheid aan vieze en slaafse beroklyen,dalittamilies bijna altijd in grote
armoede. Het salaris valalitmannen is niet genoeg om een gezin te onderhoifbem.hun
vrouwen is het daarom noodzaak om te werReéyu zijn deze vrouwen vrij om te werken in
de meest zware en onterende beroepen die ef’Zjmdat de ongeschooldheid het hoogst is
onder zowel vrouwen aldalits (Census 2001) zijn deéalitvrouwen aangewezen op de
informele sector. Deze sector is toegankelijk vdere vrouwen doordat hierin om laag- of
ongeschoold personeel wordt gevraagd. De uitbuitingeze banen is hoog: de lonen zijn
laag de werkomstandigheden zijn zeer slecht. Iistdden zijn de meeste geschikte banen
voor dalitsin de dienstensector te vinden. Doordat voor hexendeel van deze banen geringe
scholing vereist is, blijven deze banen vaak vooobelen aamalitmannen?° Het werk dat
dalitvrouwen in de stederwel veelvuldig uitvoeren bestaat uit het verrichtean
bouwwerkzaamheden. Wanneer de hindoeistidafiesrouwen wonen in de rurale gebieden,
verrichten zij als koolie werkzaamheden in de agcae sector. Er is in het veldwerk niet een
strikt onderscheid welke taken weggelegd zijn wrouwen en welke voor mannen, behalve
het ploegen: dat is mannenwerk. Beide beroepenremragn behoorlijke fysieke kracht en
moeten worden verricht onder de brandende zon. rDewen verdienen hiermee ongeveer
100 tot 150 Indiase roepie per dag, dat is tussdmwede en drie euro. Daarbij komt dat er geen
zekerheid is of er de volgende dag nog werk is.vBeerkzaamheden worden het hele jaar
door verricht maar de werkzaamheden op het lamdsajzoensafhankelijk. Tevens is er op
het platteland vaak competitie tussen de landerganzan verschillende kasten. Dat resulteert
in grotere uitbuiting van de arbeideirs het bijzonder van ddalitvrouwen?! Mannen krijgen
beter betaald dan vrouwen, ook wanneer zij preogzelfde werk verrichten. Ondanks dat
veel dalitechtparen dus beiden werken, is het met dit dubb&@men alsnog moeilijk om
hun gezin te onderhouden. Zo is er vaak niet geredeg voor het hele gezin. Voor de
dalitvrouwen zit er dan niets anders op om te gaan ilapet een lege maag; bij het
opscheppen van de maaltijd komen zij altijd al¢sl@eaan de beurt. Dat hun budget zo krap is

komt doordat zij onder sociale druk relatief veeldgmoeten spenderen aan rituelen zoals

37 Jain, Jain en Bhatnag&@cheduled]62.

% |bidem, 153.

% paswan en Jaidevancyclopaedia, 19.

“0 Jain, Jain en Bhatnag&cheduled]64.

1 Jain, Jain en Bhatnag&cheduled155-159 persoonlijke gesprekken met vrouwelijke koolieis i
Dharapuram (29-05-2010).
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bruiloften. Ook een kostbare (alcohol)verslaving e&n echtgenoot is regelmatig in het spel.
Het gevolg zijn schulden bij de landheer. Schuldenvoordalits erg moeilijk af te lossen
zijn en hun slaafsheid in de hand wefkt.

Naast de economische bijdrage aan het huishoudenulien dedalitvrouwen ook
nog de rol van echtgenote en moetidbat betekent dat zij als eerste opstaan en aistéaa
naar bed gaat omdat zij naast hun werk nog veramtiedijk zijn voor het reilen en zeilen van
het huishouden. Nu weten deze vrouwen hun vootddehlen uit bepaalde situaties. Wat in
eerste instantie een last lijkt te zijn, daar wemneen lust van te maken. Zoals de
‘onreinheid’ van menstruatie dat dikwijls gebruikordt als reden om vrouwen te beperken in
hun bewegingen. Zij kunnen dit als excuus gebruikleneens aan de dagelijkse klussen te
ontsnappen. Daarnaast is bijvoorbeeld het wassde iivier een gelegenheid waar zij sociale
contacten met andere vrouwen onderhouden. Dezalsaontacten zijn een verademing op
de drukke dad?

Wat dedalitvrouwen nog meer moeten zien te overleven is ledis(sele) geweld dat
hen aan wordt gedaan. De sociaal zwakke positiglgamouwen maakt hen een gemakkelijk
slachtoffer van geweld, met name van seksueel gewkén eerste zorgt de grotere
bewegingsvrijheid die zij hebben voor gelegenhediende kans op (groeps) verkrachtingen
vergroten. Ten tweede ervaren zij seksuele uitigitwanneer zij aan het werk zijn.
Landheren met grijpgrage handen zijn er genoeg @&emvolop gebruik van de kwetsbare
positie vandalitvrouwen. Dit seksuele geweld, aangedaan door manimdiogere kasten, is
opmerkelijk aangeziemalits als onrein worden beschouwd. Dit geldt echter imetde
gevallen waarin het gaat om seksuele omgang metla@wrouw vanuit een machtspositie.
Wat hierbij een grote rol speelt is dat het (gryepkrachten van eethalitvrouw een manier
is om de helelalitgemeenschap, maar vooral de echtgenoten, te veemed2it motief zorgt
tevens dat een groter aantal verkrachtingen plamalist? Vanwege de grote kans op seksueel
misbruik vandalitvrouwen laten ouders hun dochters al op jongeijgéfouwen. Dit gebeurt
meestal na haar eerste menstruatie. Door jonguevan is er een kleinere kans op ongehuwd
zwanger raken, wat een grote last en schand® Iis.tegenstelling tot de rest van de

verkrachtingen en moorden in de wereld, is dat atier dalits plaatsvindt met de

2 paswan en Jaidevancyclopaedial8-21.

*3 Jain, Jain en Bhatnag&@cheduled] 55.

*4 Grey, The unheard32-33.

*® bidem 54.

¢ paswan en Jaidevancyclopaedia25; interview met een staflid van het Centre fociSbAnalysis (10-6-
2010).
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stilzwijgende toestemming van de autoriteiten eomgeving'’ Een voorbeeld hiervan is een
gebeurtenis die plaatsvond in 2002 in Uttar Prad&sdrsonen uit hogere kasten waren
bestolen en de politie hield hierop tweaitjongens en hun moeder van 45 jaar aan. Zij lieten
de moeder naakt over straat lopen en bonden haanalaast. Vervolgens werden de jongens
door de politie gedwongen hun eigen moeder te aehten. Dit is uiteindelijk niet gebeurd,
maar de jongens werden wel gedwongen om een ptgithoeri’® Van dit soort buitensporige
gewelddadigheden zijn er talloze voorbeelden. Trstratie een overzicht van alle
gerapporteerde gevallen. Aangenomen kan wordededat aantallen aanzienlijk hoger liggen

omdat maar een klein deel van de incidenten gergggrd wordt.

Tamil Nadu, geweld tegen vrouwen

1998 1999 2000
verkrachting 325 400 445
poging tot verkrachting il 35 20
mishandeling 1604 1880 1614
ontvoering 814 813 724
lastigvallen in de avond 4733 2034 2422
bruidschat moord 196 199 146
bruidschat intimidatie 453 661 758
totaal 8129 6022] 6129

(CASA: Regional level project proposal — DharapurBesource Centre: empowerment of
women)

Wanneer we kijken naar educatie voordaditvrouwen, kunnen we uit verschillende
schema’s aflezen dat vrouwen uit rurale gebiedest,mame de hindoeistischalitvrouwen,
een bijzonder laag percentage alfabetisme kennanmbiet daarbij worden opgemerkt dat
deze cijfers het resultaat zijn van een relatiefl stijgende lijn in het aantal vrouwen én het

aantal hindoeistiscraalitvrouwen die onderwijs volgen vanaf 1951.

Tamil Nadu, alfabetisme (vanaf 7 jaar oud)
in procenten

personen man VIOUW
totaal 73.4% 82.42| 64.43
rurale gebieden 66.21 77.15 55.28
stedelijke gebieden 82.53 88.97] 75.99

(Census 2001)

*" Grey, The unheard1.
8 paswan en Jaidevancyclopaedia24.
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Tamil Nadu, alfabetisme (vanaf 7 jaar oud) onder mdoeistischedalitvrouwen

totaal man Vrouw
hindoeistischelalits 118575045932925 5925579
waarvan alfabeet 7492754355360 3140619
in procenten 63.19 73.41] 53.01

(Census 2001)

Er is een direct verband tussen het niveau vanraijdeen de sociale status die iemand
bereikt. Hoe hoger dat niveau is, hoe hoger oostaleis is. Educatie is daarom erkend als hét
middel om een hogere sociale status te bereikede manwege de mogelijkheid die het je
biedt om een beroep te leren dat beter verdiemeangroter aanzien geniet. Je beroep en de
economische welvaart die erbij hoort is niet degenmaar wel de zwaarst wegende, factor
waarop de omgeving je sociale status beoordedhdia*® De dalitvrouwen hebben door
sociale en economische beperkingen veelal niet agehjkheid om onderwijs te volgen. De
voornaamste reden is armoede. Los van de kostesddimatie met zich meebrengt en op zich
een bezwaar vormt, houden ouders Hahitdochters vaak thuis om huishoudelijke klusjes te
doen of om voor hun jongere familieleden of dietezorgen omdat zij moeten werken. Het
komt ook dikwijls voor dat dezdalitmeisjes inkomsten moeten gaan verwerven voor het
gezin en op jonge leeftijd terechtkomen op de mfee arbeidsmarkt. Ten tweede is de
afstand tussen de school en het huis een belamgdgen om dochters thuis te houden. Er is
vaak een gebrek aan goede vervoersmiddelen eneliaiigom onderweg lastig gevallen te
worden. Daarnaast zijn er ook berichten dat lerdren leerlingen seksueel misbruiken.
Alleen de angst daarvoor is voor dalitmeisjes al een reden om niet naar school te willen
gaan en voor de ouders om ze daartoe niet te getphi. Hoewel een dochter die geschoold is
een grotere kans op een ‘betere’ echtgenoot Hestitkent dit ook een hogere bruidsschat die
de ouders moeten betalen. Wederom een reden vooudEs om hun dochters thuis te
houden. Naast al deze praktische bezwaren heearstlerindiase patriarchale samenleving de
opvatting dat vrouwen niet onderwezen hoeven telemrdat is als water geven aan bomen
in andermans tuin. Ook het besef dat onderwijstestare toekomst kan brengen, ontbreekt
bij vele dalits volledig® De modernisering dringt echter steeds meer dodredplatteland,
wat meer machines en andere banen betekent. Danmaachaken het handmatige werk van
dalitvrouwen overbodig en de banen vereisen enige schddie informele arbeidsmarkt waar

de dalitvrouwen op zijn aangewezen is dus aan het krimpemaken educatie steeds meer

9 paswan en Jaidevancyclopaedia220-221.
50 Grey,The unheard8-9;
http://www.ambedkar.org/Worldwide Dalits/dalit_wem in_India.htm(15-7-2010).

21



noodzaak® Ondanks deze druk, is door de verscheidene bewenkinaar school gaan voor
de vrouwen nog steeds alles behalve vanzelfsprek&adneer zij toch naar school kunnen
en mogen gaan, is het moeilijk om dat te blijveerddat blijkt uit cijfers die weergeven dat
de meeste voortijdige schoolverlaters te vinden pipderdalitvrouwen. Naast wederom

economische motieven, spelen huwelijken op jongtije daarin een grote rol?

Het leven vardalitvrouwen gaat dus allesbehalve over rozen. Heteapder roestige
spijkers waar zij overheen moeten om te overlefdnreligieuze- en de privésfeer waarin de
hindoeistischedalitvrouwen verkeren is wat naar de achtergrond gesthaanwege de
nadruk op hun economische positie. De onderdrukkirdgze sferen is niet minder zwaar. In
alle aspecten van hun leven worden ze ‘vertraptrdoannen en de hogere kasten: ze zijn
bijna letterlijk de slipper aan de voet van eenesan@ok aan die van hun echtgenoot. Geen
wonder dat velen uit dit leven willen ontsnappeen éeven dat bepaald door je geslacht en

kaste. Het christendom leek voor velen die uitveegijn.

Figuur 3: hindoeistische en christelijkedalitvrouwen uit een dorp in Tamil Nadu

2.4 Het christendom als uitweg

Volgens de Census 2001 leven in Tamil Nadu 378506fstenen, waarvan 1921016
vrouwen. Van alle christenen in Tamil Nadu, richt dnderzoek zich specifiek op
dalitvrouwen uit de C.S.I.. Laten gaan we echter eajistrk hoe deze niet-Indiase religie in

het subcontinent terecht is gekomen en zoveel lintgen heeft gekregen.

®1 Jain, Jain en Bhatnag&cheduled Caste womet56; GreyThe unheard24.
%2 SeenarineEducation and empowermes.

22



Volgens de traditionele overlevering was de apoBt®mas de eerste die in 52 na
Chr. arriveerde in de staat Kerela in India. Hestsemateriaal dat bewijst dat er christenen in
India waren komt uit de vierde eeuw na €hOver de eerste christelijke gemeenschappen is
weinig meer bekend dan zij uit Syrische christebestonden die als een soort subkaste
tussen de andere Indiérs leefden. Toen de Portngeze498 in het westen van India zich
vestigden probeerden ze op vrij agressieve wijzbidedoes te bekeren. Hieronder bevonden
zich ook dalits. De inspanningen van de Portugezen waren echterspaifiek opdalits
gericht. Vanuit de kerk werd het kastenstelsel Iheswd als een sociaal systeem en niet als
een religieus systeem. Deze eerste, katholiekdstehen pasten zich daarom aan het
kastenstelsel aan in de zin dat zij zich er tusseggen als subkaste. Dat het katholicisme het
kastenstelsel niet principieel afwees, bewijst oraledere de berichtgeving rondom jezuiet
Roberto di Nobili. Deze missionaris arriveerde mai& in 1606 en richtte zijn evangelisatie
met opzet op de hogere kasten. Door zich voor &n dibs eerbrahmaanuit Rome wist hij
zich onder de mensen uit de hogere kasten te begeNevolgde de hindoeistische rituelen
en beschouwde ook dhlits als onrein Zo won hij het vertrouwen van veel ‘hoge’ hindoes
en wist ze te bekeren tot het christendom. Daantmeduceerde hij priesters voor de hoge
kaste christenen en priesters voor de lage kasistemenr?

Protestante zendelingen kregen in India pas vaetdeagrond aan het begin van de
negentiende eeuw. Evangelisten van verschillenderdmaties uit Groot-Brittannié en de
Verenigde Staten legden in hun boodschap de nadpulde individuele zonde en de
verlossing daarvan door in Jezus te geloven. Desub@p richtte zich op het bestaan van een
‘andere’ wereld: een wereld die ver weg was vanadedse misére. De zendelingen
verkondigden de boodschap precies zoals zij vas hiti hadden meegekregen. Maar er
gebeurde nog iets: zij plaatsten het christendayanever het hindoeisme. Ze bestempelden
het christendom en het hindoeisme als een respelgiie’goede’ en ‘slechte’ religie. Het
kastenstelsel leende zich er uitstekend voor omn de@endelingen als een religieus systeem
afgeschilderd te worden. Een systeem dat lijnretdnd tegenover het gelijkheidsprincipe uit
de christelijke leer en daarom afgekeurd diendewtaden. Het voorbeeld van het
kastenstelsel werd het paradepaardje voor hettehdsm in Indi&® Twee autoriteiten op het
gebied van christelijkelalits, James Massey en John C.B. Weber, verschillen varinge

wanneer het gaat om de doelgroep waarop deze tanaiss zendelingen zich richtten. James

3 MasseyPalits in India, 85.

> bidem, 87-88.

%> MasseyPDalits in India,99; J.C.B. Webstef,he Dalit Christians: a history (Delhi, 2009) 42-47
6 Webster,The Dalit Christians42-47.
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Massey concludeert in zijn boéRalits in India’ dat er twee typen zendelingen zijn. De
eerste groep probeert zoveel mogelijk mensen terbeken richtte zich daarom op de lage
kasten waar de tweede groep er juist op tegen veassen uit de lage kasten te bekeren.
John C.B. Weber beargumenteert daarentegen dat idsionarissen probeerden de
christelijke boodschap te verspreiden onder al@iéhs, zonder specifieke voorkeur voor
rangen en standéf.Het heeft niet uitgemaakt op welke groep de zémgeh hun
inspanningen richtten, de hindoeistiscladits waren het meest gevoelig voor de christelijke
boodschap vanwege hun onderdrukte positie. Ze waaamstig op zoek waren naar een
uitweg uit het kastenstelsel en daarom vonden oneerveruit de meeste bekeringen plaats.
De komst van de protestantse zendelingen leidéendilijk tot massabekeringen ondialits
rond het einde van de achttiende eeuw.

Het merendeel van de massabekeringen othalés vond plaats tussen 1840 en 1910.
De term ‘massabekering’ duidt een massaal samerainpersonen aan. Het betreft hier
personen die geen onderlinge verbinding hebben.aDishel bekeringen plaatsvonden onder
dalits die dikwijls familie van elkaar waren en onderdrimgcals gemene deler hadden, is het
beter te spreken van groepsbekeringen dan van bedssingert’ Deze groepsbekeringen
varieerden sterk in de reikwijdte en duur. Teveijts zj niet goed geregistreerd. Hierdoor is
het lastig in kaart te brengen welke groepsbekeviagr plaatsvond, ook omdat het niet
overal hetzelfde in zijn werk gimt).De reden voor de hindoeistisctialits om zich tot het
christendom te bekeren, was het verkrijgen vameidj. De vrijheid om zich buiten de sociale
grenzen van het kastenstelsel te bewegen en zokaegte hebben om hogere economische
welvaart te bereiken. Overgaan tot het christendagen zij als de enige kans op een beter
leven®® Toch moet er niet voorbij worden gegaan aan dgieeize oprechtheid van deze
bekeringen. Hoewel sociale overwegingen vaak heiarst meewogen, wilde dat niet zeggen
dat een oprecht religieuze overtuiging geen rokkjeebij de keuze. De overgang kan daarom
gezien worden als zowel een zoektocht naar eenvei@entiteit als een spirituele queeste.

De groepsbekeringen vonden niet zonder slag ot gilaats. Hindoes vervolgden de nieuwe

" MasseyPDalits in India, 101.

8 \WebsterThe Dalit Christians47.

%93, Jayakumambalit consciousness and Christian conversion: histd resources for a contemporary debate.
(New Delhi, 1999) 144.

0 WebsterThe Dalit Christians48; Jayakumamalit consciousnesd,43-144.

1 WebsterThe Dalit Christians70.

®2D.B. ForresterCaste and Christianity: attitudes and politics afglo-Saxon Protestant missions in India
(Londen - Dublin, 1980) 42-43; J. W. GladstoReptestant Christianity and people’s movementseénala
1850-1936Kannamoola, 1984) 96-98 en D. Kooiman, ‘Mass mosetynfamine and epidemic: a study of
interrelationship’ ICHR XXII 2 (1988) 109-131.
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christenen door middel van fysiek geweld en boycdis economische achteruitgang
veroorzaaktei® Met het nieuwe geloof, gingen er ook nieuwe deucgen voor de
dalitchristenen. Het geven van onderwijs was traditideonde zendelingen waarvan de
nieuwe gelovigemu gebruik konden maken. Het onderwijs en het nétwan de kerk gaf de
volgende generatie de kans om buiten het dorp nnaeeler beroep te werken. De grootste
verandering gerapporteerd door zendelingen ondemieleve gelovigen was een groeiend
gevoel van eigenwaarde, een bewustzijn van huncbtvaardige stigmatisering. Naast de
mogelijkheden die de kerk de nieudalitchristenen bood, stelde de kerk ook eisen aan hen.
De zekerheden die het hindoeisme ooit bood moeastgieverd worden in de naam van
Christus. Dat gebeurde niet altijd. Vaak bleef dgrbeeld het geloof in demonen en kwade
geesten bestaan. Tot teleurstelling van de zernypeif

Ondanks de mogelijikheden die de kerk bood, bleefveml hetzelfde voor de
christelijke dalits. Het merendeel van hen bleef wonen in dezelfdgeigr beoefende
hetzelfde ambacht uit en behield dezelfde sociale eeonomische contactéh.Het
kastenstelsel achtervolgde hen in de kerk. De reegelovigen werden geconfronteerd met
het bestaan van ‘hoge’ en ‘lage’ christenen enijtetorende onderdrukkirtj.Het beoogde
doel van de voormaligdalithindoes, het verkrijgen van sociale vrijheid, wardrdoor niet
bereikt®” Zowel in de katholieke als protestantse kerkendvalit probleem van sociale
gelaagdheid erkend. Gepast is het om nu een ggaatie bisschop van Chennai van de C.S.I.
aan te halen:

“The Scheduled Caste (Dalit) Christians are thusrdisinated against and oppressed

by fellow Christians within the various churches fw fault of their own but the

accident of birth, even when they are second, thirfourth generations Christians.

The high caste Christians who are in minority ire tChurch carry their caste

prejudices even after generations, unaffected hys@4n belief and practice.®®

Omdat het kastenstelsel ook delitvrouwen van de C.S.I. treft, is er nauwelijks
verschil met hun levenswijze in vergelijking mee dian hindoeistischdalitvrouwen. De

sociale positie van beide groepetalitvrouwen wordt immers bepaald door dezelfde

8 G.A. Oddie, ‘Christian conversion in the Telugwntry 1860-1900: a case study of one Protestaiind
movement in the Godavery-Krishna Delkadian Economic and Social History RevigW (1975) 75.

6 WebsterThe Dalit Christians81-82.

® |bidem,77.

% Grey, The unheard69.

67 Shah,Untouchability,85-86.

% M. Azariah,The un-Christian side of the Indian church. Theglpliof the untouchable conve(®angalore,
1986) 10.
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onderdrukkende factoren: de mannen en de hogetenkdsestaande uit zowel hindoes als
christenen. Uiteraard zijn er verschillen in degieuze sfeer, maar de lage positie waarin de
vrouwen verkeren is praktisch hetzelfde. Slechesetpunten van verschil zijn in de literatuur
naar voren gekomen. Echtscheiden, als eerste pantmoeilijker voor christelijke
dalitvrouwen dan voor hindoeistischalitvrouwen. Dat een man zijn vrouw moeilijker kan
verlaten mag in de patriarchale Indiase samenledisgeen groot voordeel beschouwd
worden voor de eerste gro&pTen tweede is het besef onder diditchristenen groter dat
scholing voor hun kinderen belangrijk is dankzij tdeditie van onderwijs in de christelijke

kerk.”®

Wanneer de omstandigheden waarin christelijke emdddistischedalitvrouwen leven
nagenoeg hetzelfde zijn, waarom zou er op basisrekgie onderscheid gemaakt moeten
worden? Twee aanbieders van onderwijs, de ovedreide C.S.I., maken dit onderscheid in
het toelatingsbeleid van hun scholen. Beide ingsrnteggen te werk te gaan vanuit een
gelijkheidsprincipe, maar bieden zij daadwerketigzelfde toegang aan de hindoeistische en
christelijke dalitvrouwen? Of het onderscheid in het openbaar ongemviTamil Nadu ook

discriminatie betekent, geeft het volgende hookisteer.

3 Openbaar onderwijs in Tamil Nadu

3.1 Onderwijs in India en Tamil Nadu

Voordat dit hoofdstuk toelicht hoe de overheid deglng voor hindoe en christen
dalitvrouwen op openbare scholen in Tamil Nadu in hateith heeft vastgelegd, geeft deze
paragraaf ter inleiding op dit vraagstuk enige algere informatie over het onderwijs in India.
In India bestaan ruwweg drie soorten onderwijsi@rspeciaal en openbaar. De privéscholen
krijgen geen steun van de overheid. Deze scholeméw bepaalde docenten aantrekken en
goede faciliteiten bieden omdat zij niet gebondgm @an een overheidsbudget. Uiteraard zit
daar een prijskaartje aan voor de studenten. Riexaoek zal verder geen aandacht besteden
aan het toelatingsbeleid van privé scholen. Spemialerwijs bestaat uit scholen die zijn
gesticht door linguistische of religieuze mindedmedDeze scholen schenken extra aandacht

aan hun taal of religie en worden door de overlggdteund. Openbaar onderwijs is het

% Webster;The Dalit Christians85.
® Grey, The unheard23.
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onderwijs dat geheel verzorgd wordt door de overlesi is het meest voorkomende soort
onderwijs in India. De drie soorten scholen biettemeel onderwijs aan. Dat wil zeggen dat
de Indiase wetgeving het onderwijs reguleert erdipoma erkent dat bij afronding verstrekt

wordt. Dit onderzoek laat niet-formeel onderwijs afdere educatieve programma’s buiten
beschouwing. Het formele onderwijs bestaat uit eest curriculum en bepaalde

klassenstructuur. Hoe de klassenstructuur eruitizid@amil Nadu, staat in het onderstaande
schema weergegeven.

Het is van belang om nogmaals aan te geven datsdedi& zich niet toespitst op de
kwaliteit van het onderwijs maar alleen op het toegsbeleid van de scholen. De
toegankelijkheid van scholen is een bepalende rfacémneer het gaat om de kwaliteit, type
en duur van het onderwijs dat gevolgd wordt domuwen’* Aangezien de toegang in het
openbaar onderwijs op nationaal en statelijk nivisauastgelegd, richt dit onderzoek zich
alleen op het beleid dat van toepassing is in Tadatu. Daarvoor is naar de Indiase
nationale- en statelijke wetgeving enNational Policy on Educatio(NPE) gekekenin deze
twee stukken is de kern te vinden waarop alle anteleidsdocumenten zijn gebaseerd. Wat
betreft het speciale onderwijs zal dit onderzoedh zalleen richten op de C.S.l. scholen in

D.C.C. Dharapuram.

"' R. Kumar (ed.)The crisis of elementary education in In@iéew Delhi, 2006) 205.
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Afkortingen: EDUCATIONAL SYSTEM IN TAMIL NADU
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Figure 4: klassenstructuur in Tamil Nadu

3.2 basisonderwijs: ieder is gelijk
In artikel veertien van de grondwet van India istgalegd dat: The State schall not deny to

any person equality before the law or the equakgxtion of the laws within the territory of
India”. Sinds de onafhankelijkheid zijn voor de Indiaget zijn mannen en vrouwedalits en
brahmanen,gelijk. Vanuit dit gelijkheidsprincipe verzorgt deverheid sindsdien ook het
onderwijs. Dit betekent dat op de openbare schakamiedereen hetzelfde onderwijs moet
worden aangeboden, ongeacht iemand zijn geslachste k of religie. V&66r de
onafhankelijkheid was het heel gewoon dalits, als zij al naar school gingen, gezeten buiten

het klaslokaal de les volgdéhOok moesten de meisjes die toen naar school girgiechts

2D. Keer,Dr. Ambedkar: life and missiofBombay, 1971) 15-16.
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een klein percentage van wat het nu is, een andeic@lum volgen dan de jongens.
Onderwijs aan vrouwen werd toen vanuit het persgleaingeboden dat een verandering in
de sociale positie van vrouwen de hele samenlexaoghervormen. Na de onafhankelijkheid
zijn er door de Indiase overheid verschillende meggien genomen om iedereen gelijk
onderwijs te laten volgeff. Wat betreft de toegang tot openbaar onderwijshigdt artikel
vijftien van de grondwet de staat om daarin ondegtte maken op basis van geslacht,
religie, ras, geslacht, kaste, of plaats van geboor
Sinds 12 december 2002 is artikel 21(A), be

bekend als deEducation Act opgenomen in de

grondwet. Dit wetsartikel maakt kinderen van zds
en met veertien jaar leerplichtig. De overheid =“
zichzelf in het artikel tevens verplicht om de ' i
leerplichtige kinderen gratis onderwijs aan te bred -ﬁ?‘
Er staat letterlijk in dat: No child shall be liable to
pay any kind of fee or charges or expenses whigh
prevent him or her from persuing and completing
elementary educatiol? Dat betekent dat in hee !
India voor ieder kind van zes tot en met veertear,)
het onderwijs zowel toegankelijk als gratis mom.ziL
De overheidsinstanties vragen geen schoolgeldFiguur 5: jonge dalitmeisjes verkopen na
schooltijd hun waar op het busstation
verstrekken gratis de schooluniformen, leerboeken <
lunch aan de kinderei.Uiteraard zijn in deEducation Actmeer maatregelen getroffen om
onderwijs voor iedereen te bevorderen. Voorbeeldg@ervan zijn dat er geen
administratiekosten bij inschrijving mogen wordesrakend, een kind ook nog recht op gratis
onderwijs heeft als hij of zij op de leeftijd varartien nog niet de tiende klas heeft afgerond
en een kind niet geweigerd mag worden op basisheamontbreken van zijn leeftijd op zijn
geboortebewij$® Door gratis onderwijs aan te bieden neemt de @igrben hoge drempel
weg voordalitvrouwen om naar school te gaan. Een grote afstamdetschool is een tweede
obstakel, zeker wanneer het kleine kinderen betbefiNational Policy on Educatiobericht
dat 90 procent van de scholen in de rurale gebigdkloet aan de gewenste afstand van één

kilometer tussen de woning en de school van ddirigen. In deEducation Actis tevens

3 Kumar, The crisis of202.

" De grondwet van India, artikel 21(A), paragraa¥. 3.

> http://www.tn.gov.in/schooleducation/schemes. (@#-8-2010)

® De grondwet van India, artikel 21(A), paragraaf(18 paragraaf 4 en paragraaf 14 (2).
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vastgelegd dat elk kind recht heeft op onderwijsiénbuurt.” De overheid zorgt ook voor
gepaste voorzieningen wanneer de afstand nog stieedgoot of gevaarlijk is om te
overbruggen. Zo hebben alle kinderen die naar ddaan recht op een gratis busticket. Er is
slechts één voorrecht dat alleen aan hindoeistidahrouwen wordt verleend: een gratis
fiets voor de meisjes in de eerste en tweede’RIBsarnaast is er een breed scala aan wetten
en beleidsregels die erop gericht zijn een gebjieoolgang te bevorderen. Zo is kinderarbeid
onder de veertien jaar een stafbaar féizijn de toiletten voor jongens en meisjes met bpze
van elkaar gescheidéfen zijn natuurkunde en wiskunde verplichte vak&ende deelname
van meisjes aan niet-tradionele vakken te stimnl&re

Het toelatingsbeleid van de openbare basissch@emdry school, upper primary
school, secondary schooBit dus sterk in elkaar wanneer het aankomt op @eike
toegankelijkheid. De theorie wijkt echter nogal ®ah van de praktijk. Nood breekt wet, dat
blijkt uit het feit datdalitmeisjes thuis worden gehouden uit economische @gngen.
Door onderwijs gratis aan te bieden is scholing iegastering die slechts tijd kost, maar dit
besef ontbreekt of is teveel gevraagd van oudeasriaast kunnen er natuurlijk een aantal
kanttekeningen geplaatst worden bij datgene watowkrheid gratis verstrekt, zoals het
uniform dat op elke school in India verplicht ise Dverheid verstrekt het uniform slechts één
keer per jaar en alleen aan de leerlingen tot @anegende klas. Kinderen doen natuurlijk
nooit één jaar met hetzelfde stel kleren. Een niemform gedurende het schooljaar zit er
voor de meestdalits vanwege de kosten niet in. Zij lopen daarom vadte ikleine, verstelde
en sjofele uniformen ron. Ook afstand blijft een probleem. De gratis veld&ebustickets
treffen niet altijd doel. In de rurale gebiedenlely bussen meestal één-of tweemaal per dag en
zijn ze afgeladen met mensen. In deze drukte vigdetige handen gemakkelijk hun weg of
komen de kleinste kinderen in de verdrukkii@ok de theorie kent uiteraard haar zwakke
punten. Voor derimary schoolss een richtlijn van één kilometer afstand vastgdstmaar
voor deupper primary schoolgeldt een reikwijdte van drie kilometer. Een afstalie voor
sommigen te ver is om te overbruggen. Doordat kkxs tot en met acht niet in dezelfde
schoolgebouw gegeven hoeven te worden en zij zich @bk op verschillende afstanden

" Government of India (Department of Education, Mini of Human Resource Developmeitjtional policy
on education, 1968. As modified in 198&w Delhi, 1998) paragraaf 1.5.

"8 http://www.tn.gov.in/schooleducation/schemes.(@2-8-2010); persoonlijk gesprek met J. Ellis (26.0).
9 Child Labour (Prohibition and Regulation) Act, 598

8 De grondwet van India, artikel 21 (Ahe schedulg (iii).

81 Government of India\ational policy on educatioparagraaf 1.6.

82 persoonlijk gesprek met J. Ellis (1-6-2010)

8 http://www.tn.gov.in/schooleducation/schemes. (@#-8-2010); persoonlijk gesprek met J. Elliss(2010).
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kunnen bevinden, is het geen eenvoudige taak ododkstellingen van dEducation Actte
bereiker®
Zoals in bovenstaande alinea beschreven, kent &kfidbten opzichte van het

basisonderwijs in India, Tamil Nadu veel gebrek®esalniettemin is sinds de Indiase
overheid dit beleid voert het aantal vrouwelijkdabéten snel gestegen. Wat betreft de
toegang voor hindoeistische en christelijdalitvrouwen in openbaar onderwijs zoals
vastgelegd in de Indiase wetgeving en de NPE, wardt het basisonderwijs (klas één tot en
met tien) geen onderscheid gemaakt. De gratisefiesjn de uitzondering die deze regel
bevestigd. In het hoger onderwijs wordt er door Iddiase overheid met opzet een
onderscheid op basis van religie gemaakt. Of dtl@dt tot een ongelijke toegang tot hoger

openbaar onderwijs, zal nu toegelicht worden.

India en Tamil Nadu, alfabetisme 1901-2001

India Tamil Nadu

totaal man VIouw totaal man VIOUW
1901] 5.3 9.8 0.6 7.6 14.1 1
1911 5.9 10.6 1.1 9.2 17.1 15
1921 7.2 12.2 1.8 10.4 18.6 2.4
1931 9.5 15.6 2.9 11.3 20 2.9
1941] 16.1 24.9 7.3 16.2 25.6 6.9
1951 18.3 27.2 8.9 20.8 31.7 10.1
1961 28.3 40.4 15.3 36.4 51.6 21
1971 34.5 46 22 454 59.5 30.9
1981| 43.6 56.4 29.8 54.4 68.1 40.4
1991 52.2 64.1 39.3 62.7 73.1 51.3
2001| 65.4 79.6 54.3 73.5 82.4 64.6

* De cijfers voor 1961 en 1971 betreffen de bevudkvan vijf jaar een ouder. De cijfers
vanaf 1981 betreffen de bevolking van zeven jaarcegler.
(Census 2001)

3.2 hoger onderwijs: protective discrimination

3.2.1 De Backward Classes
Het beleid vamprotective disciminationdat betrekking heeft op het hoger onderwijs, sfthrij

voor dat hindoeistische en christeligtalitvrouwen als twee verschillende groepen behandeld

moeten worden. Op twee manieren wordt daztective discriminationn praktijk gebracht:

84 Kumar, The crisis of 215.
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door middel van eemeservation policyen studiebeurzen. Hoe beiden in hun werk gaan
lichten we toe nadat er gekeken is hoe de scheaprizasis van religie plaatsvindt.

In artikel 40 van de grondwet stadffThe state shall promote with special care the
educational and economic interests of the weaketiases of the people (...) and shall protect
them from social injustice and all forms of ex@tin”. Deze weaker sectionsvorden
officieel als de Backward ClassegBC) aangeduid. Deze groep staat tegenover de
zogenaamdé&orward ClassegFC). De termBackward Classes voor het eerst gebruikt in
1880 bij een beschrijving van een groep ongelett&ehoeftigen die in aanmerking kwamen
voor studiebeurzen op basisschdlé®e overheid nam niet veel later deze term in gklen

in ruim een eeuw is de definitie van de BC in opttavan de nationale overheid door
verschillende commissies onder de loep genomentwi2edeAll India Backward Classes
Commission met Bindheshwari Prasad Mandal als voorzitteefthdit het meest recent
onderzocht en gaf de volgende criteria om de Bi@rrauleren:®

Op sociaal gebied:

- kasten/klassen die door anderen als sociaal aelstefd worden gezien.

- kasten/klassen die voornamelijk afhankelijk zijnnvdandenarbeid voor hun
levensonderhoud.

- kasten/klassen waarvan tenminste 25 procent vrowvetien procent mannen in
rurale gebieden en tenminste tien procent vrouwervig procent mannen in de
stedelijke gebieden boven het nationale gemiddafolenven onder de leeftijd van
zeventien jaar.

- kasten/klassen waarvan de arbeidsparticipatie vaowen tenminste 25 procent
boven het nationale gemiddelde ligt.

Op onderwijskundig gebied:

- kasten/klassen waar het aantal niet schoolgaamdieddn in de leeftijdsgroep vijf tot
vijftien jaar tenminste 25 procent boven het natlergemiddelde ligt.

- kasten/klassen waar het aantal vroegtijdige scleolalters in de leeftijdsgroep vijf tot
vijftien jaar tenminste 25 procent boven het natlergemiddelde ligt.

- kasten/klassen waarvan het aantal personen datlabexy wordt tot de universiteit
tenminste 25 procent beneden het nationale gendiediet.

Op economisch gebied:

8 S.R. SharmaProtective discrimination. Other Backward Classesridia (New Delhi, 2002) 1.
% |bidem, 18-19.
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- kasten/klassen waarvan de gemiddelde waarde vabemigtingen van de familie
tenminste 25 procent beneden het nationale gendiediet.
- kasten/klassen waar het aantal families wonen#techa housetenminste 25 procent
boven het nationale gemiddelde ligt.
- kasten/klassen waarvan de bron van drinkwater vetde een halve kilometer voor
meer dan 50 procent van de huishoudens is.
- kasten/klassen waarvan het aantal huishoudens estaeming heeft tenminste 25
procent boven het nationale gemiddelde ligt.
Zoals bovenstaande criteria laten zien, wordt deustvan BC onder andere gekoppeld aan
iemands positie binnen het kastenstelsel. De ‘Ma@denmissie,” zoals de commissie ook
wel bekend staat, leverde daarom een lijst aandmé&asten die tot deze groep behoorden. In
de BC wordt nog ruwweg de driedeling gemaakt tuslfcheduled CastdSC),Scheduled
Tribes(ST) enOther Backward Class¢©BC).

Voordat de termScheduled Castéen 1935 werd opgenomen in het wetboek van India
was de term Depressed Classesn gebruik. Deze naam werd gegeven aan alle
onaanraakbaren. De naam werd op dat moment nigbrveéen aan de religieuze identiteit van
een persoon. Tijdens dRound Table Conferencen 1932 in Londen werd er hevig
gedebatteerd over een nieuwe term voor deze ondeedgroep, waadalits €één van de opties
van was. Op de conferentie besloot men Boheduled Castele officiéle naam te makéh.

De omschrijving van deze term is tot op de dagwardaag vaag geblevéh.In 1936 volgde
de verordening:rio Indian christian (...) should be deemed a membar&cheduled Caste.

8 De huidige grondwet van India heeft deze bepafingg 1935-1936 bijna klakkeloos
overgenomen met als gevolg dat hierin één van daagpefen luidt: Nothwithstanding
anything contained in paragraph 2, no person whof@sses a religion different from Hindu
shall be deemed to be a member of a Scheduled.C83te1956 werden daar nog de sikhs
bijgevoegd en in 1990 de boeddhistéme christenen, alit of niet, behoren vanwege deze
regels tot op de dag van vandaag niet tot de S@r blak tot déScheduled Tribebehoren zij
niet. De SC’s en ST’s ervaren dezelfde extreme a&tkwe, economische en sociale-culturele
achterstand en worden vaak in één adem samen gdnd@gtris echter niet terecht daar zij

sterk van elkaar verschillen wanneer het gaat gnodnibeeld hun historische achtergrond of

87 MasseyPalits in India, 131-132.

8 De grondwet van India, artikel 366, paragraaf 24.

8 Government of India (Scheduled Castes) Order, 1936
% The Constitution (Scheduled Castes) Order, 1950.

1 MasseyPDalits in India, 143.
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geografische locatie. Ook de natuur van de soaaleeducatieve problemen van beide
groepen is niet hetzelfd®. Dan blijft er nog maar één optie over wat betrdft
dalitchristenen. In Tamil Nadu, een staat die zelf bikpealke kaste waar wordt ingedeeld,
behoren de christelijkdalits tot de Other Backward Classe®’ In deze staat mag je je als
hindoedalit die zich bekeerd heeft tot het christendom jetmslide OBC rekenen. Dit mag
ook als dit een familielid uit een vorige generdigreft® De hindoeistischdalits behoren in
Tamil Nadu dus tot dé&cheduled Casten de christelijkedalits tot de Other Backward

ClassesDeze indeling heeft natuurlijk ook betrekkingagdalitvrouwen onder hen.

3.2.2 Reservation policy en studiebeurzen

Om de minderbedeelden van de Indiase bevolkingoofaal, educatief en economisch vlak
een extra stimulans te geven, heeft de overheigshkrvation policyingevoerd. Dit systeem
reserveert plekken voor specifieke groepen, zoalsotdaten en BC's, in overheidsorganen.
Onderwijs valt daar ook onder. Van oorsprong beretindiérs uit hoge kasten het
ambtenarenapparaat en zonder deze maatregel kudemn groepen er moeilijk tussen
komen® Er bestaat ook eegendervariant van deeservation policy Sinds 1993 bestaat er
een beleid dat is toegespitst het verbeteren vagmoditie van vrouwemmaar deze richt zich
alleen op (lokale) politieke vertegenwoordiging. Ratste ontwikkeling hierin is d&omen
Reservation Bill die bij het Indiase parlement ligt. Deze wet bapalat vrouwen 33,3
procent van de plekken moeten vervullen in lokatditipke organen. Hoewel sommige
scholen ditzelfde percentage aan plekken in heehogderwijs beschikbaar stellen aan
vrouwen, is er geen nationale wet of staatsverangedie dit voorschrijft®® De reservation
policy ten behoeve van vrouwen wordt dus niet toegepdsttionderwijs. Laten we nu kijken
naar de regelingen voor de BC’s in Tamil Nadu.

De reservation policydie op nationaal niveau wordt toegepast, zorgb@rmdat er
plaatsen in colleges en universiteiten gereservagradvoor BC’s. Dat betekent echter niet dat
de BC’s bij voorbaat geen aanspraak kunnen maketeapet-gereserveerde plaatsen. Naast
het vrijhouden van plekken, schrijft het beleid vdat er voor de BC’s uitzonderingen mogen

worden gemaakt op de toelatingseisen van een apjeiVoor deze studenten wordt het

%2 A. R. KamatEducation and social change in Indigombay, 1985) 248.

% Meer informatie over de OBC in Tamil Nadu in: 8&ha, Protective discrimination]07-165.
“Reservations for Backward Classkgndal Commission Report of the Backward Commisk@80. Volume
VI (Delhi, 1990) 335.

% SharmaProtective discrimination] 72.

% C. Mudaliar,India’s gender reservation policy and women’s erirgggolitical leadership at grassroots
(Michigan, 2005) 5; Paswan en Jaidelvacyclopaedia27 en 84-85.
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minimum cijfer dat vereist is om toegelaten te vesrddan bijvoorbeeld enigszins naar
beneden bijgesteld’ Naast deze reservering van plekken en versoepedingoelatingseisen,
stelt de overheid studiebeurzen beschikbaar. Deaezbn zijn er om te voorzien in de kosten
die de student maakt in het hoger onderwijs. Oh jaanmerking komt voor een studiebeurs,
hangt af van de ‘laagte’ van het familie-inkomen.it Dstaat geregistreerd bij
overheidsinstanties. Ook het behouden van de lieaen regels gebondéh.

Sinds 1959 is deeservation policyvoor de SC’s en ST's op nationale schaal van
kracht geworden. Ruim drie decennia later, van®012ijn alle Indiase staten verplicht om
de OBC's in dit beleid op te neméi Sommige staten, waaronder Tamil Nadu, troffenezcht
al eerder deze voorziening van reservering voorO8C’s. Hoeveel plekken er worden
vrijgehouden voor de BC, hangt van de vastgestgloga af. Deze zijn door de jaren heen

verschillend geweest in Tamil Nadu, zoals het séhkraronder aangeeft.

Tamilnadu Reservation Timeline

AT

=B=feservation %

1951 1955 1959 1963 1967 1971 1975 1980 15984 1989 1993 1997
Figuur 6: tijdlijn quota Tamil Nadu

De quota voor de SC, ST en OBC verschillen van aglkén principe is een quotum
vastgesteld aan de hand van het percentage wabep gitmaakt van de bevolking: wanneer
22,5 procent van de Indiase bevolking tot de S@'S&’s behoort, wordt 22,5 procent van
alle plaatsen vrijgehouden voor deze groepen. Gvettdlijk wordt dereservation policy
mogelijk gemaakt in een aantal clausules van artikigtien: hetzelfde artikel dat
discriminatie verbiedt. Zo is er een clausule digtzlat: hothing in this article or in clause
(2) of article 29 shall prevent the State from makiany special provision for the

advancement of any socially and educationally backwclasses of citizens or for the

% D. Rothermund en J. Simon (edEgucation and the integration of ethnic minoritiesnden, 1986) 115.
% Rothermund en Simo&ducation,115; KamatEducation 272.
% SharmaProtective discrimination]172-173.
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Scheduled Caste and the Scheduled Tribl¥sEen soortgelijke clausule is er ook voor
vrouwen en kinderetf* Deze tegenstrijdigheid in de grondwet levert &dloechtszaken op.
Dat heeft geleid tot het besluit van het Indiasedgerechtshof in 1992 dat het totale aantal
van gereserveerde plaatsen minder dan 50 procanhetageheel moet zijn, in verband met
het gelijkheidsprincipé® Wanneer de SC en ST recht hebben op 22,5 proeeeseyveerde
plaatsen, blijft er dus slechts 27 procent overi@OBC'’s. Dit terwijl zij landelijk ongeveer
52 procent van de bevolking uitmaken.

De Indiase staten dienen dit nationale beleid tigero het aantal plaatsen in de
(lokale) overheidsorganen moeten representatiefvzipr het aantal Indiérs die tot de SC, ST
en OBC’s gerekend worden. Tamil Nadu is daarop wegondering. Ten eerste is het een
deelstaat die zelf bepaalt welke kasten er tot@eS3 en OBC behoren of er buiten vallen.
Ten tweede heeft Tamil Nadu bereikt dat zij op asin de wet andere quota mag hanteren
dan nationaal zijn voorgeschreven. De quota in éggat zijn in totaal 69 procent in plaats
van 50 procent. Dit percentage is als volgt veutegd procent voor OBC'’s, 18 procent voor
SC’s en één procent voor ST%. De dalitchristenen, als onderdeel van de OBC, hebben
daarbinnen hun eigen percentage van 3,5 procentwiDaeggen, dat in 50 procent van de
gereserveerde plaatsen 3,5 procent speciaal gekidjiden voor de christelijkialits.***

Of beide groepen representatief zijn vertegenwagolrdi dereservation policys vast
te stellen aan de hand van de percentages. Volieereensus van 2001 maken de SC’s in
Tamil Nadu 21,49 procent uit van de bevolking. Deastenen 6,06 procent. Hiervan behoort,
vanwege hun de economische en sociale situatiprot®nt tot de OBC. Dat komt uit op 4,5
procent van de totale bevolking van Tamil NatlDe quota staan op 18 procent voor de SC
en op 3,5 procent voor de OBC-christenen. Er isedusdiscrepantie van 3,5 procent (SC) en
1 procent (OBC-christenen). Gegeven deze aantalleast te stellen dat een groter deel van
de christenen niet representatief vertegenwooridigdl procent is twee-negende deel van het
totaal percentage OBC-christenen (4,5 procent),Bmp@cent is twee-twaalfde van het totaal
aantal SC’s (21,5 procent).

De hindoeistischedalitvrouwen en dedalitvrouwen van de C.S.l. kunnen op

verschillende manieren gebruik maken vanrdservation policy.Ten eerste kunnen zij

10 pe grondwet van India, artikel 15, paragraaf 4.

191 |bidem, paragraaf 3.

192|ndira Sawhney and others versus Union of Ind&11-1992) paragraaf 96, vol. 1.
193 Tamil Nadu Act 45, 1994.

1943, Viswanathan, ‘A step forwar&rontline 24 (2007).

195 Census 2001; Viswanathan, ‘A step forward'.
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aanspraak maken op de plaatsen die gereserveedkmnw®oor vrouwen. Tenminste, als
scholen dit toepassen. Het eerste probleem hiexhijat de desbetreffende instantie deze
plekken meestal vergeeft aan vrouwen uit hogereekdS® Ten tweede komen zij in dit geval
vaak tussen de wal en het schip terecht: hen vwgmzitgd het te proberen bij de plekken die
gereserveerd zijn voor de SC’s en de OBC’s. Omgekiseer sprake van hetzelfde verhal.

Er is veel commentaar op deservation policyvoor BC’'s. Ten eerste is er, ondanks
wettelijke maatregelen, de kritiek dat dw€amy layer'van de groepen de plekken inneemt.
De wat meer welvarendedalits, degenen die het eigenlijk niet echt nodig hebpeofjteren

er dan van. Een tweede punt van kritiek is datn@olmoende kandidaten zijn die de plekken
kunnen vervullen vanwege hun slechte vooropleidibgn derde punt dat de versoepelde
ingangseisen tot gevolg hebben dat de studentem meeite hebben om de opleiding te
voltooien en dat de kwaliteit van het onderwijsrdaar achteruit gaat en als vierde punt dat
het curriculum niet aansluiten bij de leefwereld vBe onderste lagen van de samenleving en
de opleiding daarom verzwaré. Op de studiebeurzen zijn ook een aantal punten van
verbetering op te merken. Zo zijn de bedragen aiwoldoende toereikend in de kosten die
de student moet maken en worden de beurzen vaniegaucratische rompslomp later
(soms een jaar) uitbetaald dan het moment waamp@achoolgelden moet worden voldaan.
Tevens is er geregistreerd dat de studiebeurzemigelwvorden voor het onderhoud van de

familie en dat er van de studie niets terecht kdft.

3.3 Slotopmerking
Concluderend kan gesteld worden dat de Indiaseheiterzowel op nationaal als statelijk

niveau, een sterk beleid heeft wat betreft hetdoasierwijs voodalits. Desalniettemin kent
deze aanpak haar zwakke punten en werkt het irraldijg anders dan zoals het op papier
bedoeld is. Het onderscheid tussen hindoeistisatahistelijkedalitvrouwen wordt pas van
betekenis door derotective discriminatiorat de overheid toepast in het hoger onderwijs. De
reservation policyen de studiebeurzen die hier deel van uitmakehtem zich sterk op het
toegankelijk maken van onderwijs voor de minderleétln. Daarin richt de overheid zich
vooral op de BC en niet op vrouwem sich In de onderverdeling van de BC vallen de

hindoeistischealitvrouwen en delalitvrouwen van de C.S.I. in verschillende groepen ¢8C

1% paswan en Jaidevancyclopaedia84-85.

197 Grey, The unheargd10.

198 Rothermund en Simo&ducation 116-122.

199 Rothermund en Simo&ducation,120; KamatEducation 272.

37



OBC-christenen). Dit heeft tot gevolg dat beideegren niet dezelfde kansen krijgen van de

overheid. Al is het verschil hierin maar klein, deditchristenen delven het onderspit.

4 Speciaal onderwijs: C.S. I. Scholen in D.C.C. Dharapuram

4.1 District Church Council Dharapuram
Eén van de vormen van speciaal onderwijs dat vaotrko Tamil Nadu, zijn de scholen van

de Church of South Indian de District Church CouncilDharapuram. Voordat we deze
scholen nader bekijken, licht dit hoofdstuk eerstirthoudelijke omschrijving en de structuur
van de kerk toe.

De inauguratie van d€hurch of South IndiC.S.1.) vond plaats in de St. George
kathedraal in Madras op 27 september 1947. Vooe dey waren verschillende protestante
denominaties al decennia, soms eeuwenlang, actiatlia. Na bijna 50 jaar overleg besloten
veel van hen op deze dag hun krachten officieddutedelen. Zo verenigden dghurch of
India, Pakistan, Burma and Ceylonle South India United Churclen de South India
Provincial Synod of Methodist Churaich met elkaar tot de C.S.I.. Basler Missioren de
Anglican Diocese of Nandyaloten zich hier op een later tijdstip bij aan.tMet samengaan
van deze verschillende kerken, vond er een vemgigliaats van anglicaanse, methodistische,
congregationalistische, presbyteraanse en hervornadiggies. De achterliggende gedachte
van deze vereniging is de volgende uitspraak varsttis: ‘dat ze allen €één mogen zijn. Zoals
U, Vader, in Mij bent en Ik in U, zo moeten zifdns zijn, zodat de wereld kan geloven dat U
mij hebt gezondér(Joh. 17:21). Onder dit credo is, met nu ongewdar miljoen aanhangers,
de grootste oecumenische kerk van India tot stakdrgen. Slechts de katholieke kerk moet
de C.S.I. nog boven zich dulden wanneer het gaad®grootste christelijke kerk in Indi&

De C.S.I. ziet het als haar taak om de missie \eus) Christus te volbrengen: het
verspreiden van het evangelie. Een hernieuwde Meriis aan het evangelie, door woord en
daad, is de C.S.l. bij de oprichting daarom aangegde programma’s die de kerk
organiseert onder het motto ‘bid, verkondig en doee’ zijn een uitwerking van deze
verbintenis. De activiteiten van de C.S.l. besta@h alleen uit zendingswerk. De kerk toont
zich ook solidair met behoeftige gemeenschappgroridersteunt hen in het aangaan van de
uitdagingen die zij in hun leven hebben en houdtal®p levend. De begrippen eenheid, vrede

10 hitp://www.csisynod.com/history.pi@9-8-2010); J. Dorairaf5prings of hopéMadurai, 2002) 127.
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en verzoening stelt de C.S.1. hierbij centrddDe basis waarop de kerken samenwerken is de
‘Lambeth Quadrilateral Dit zijn vier van oorsprong anglicaanse prin@pélet eerste
principe is het geloof dat de bijbel alle inforneabevat die nodig voor de verlossing; het
tweede de apostolische geloofsbelijdenis en deofgdelijdenis van Nicea; het derde principe
zijn de sacramenten van de doop en de euchatigiejierde principe is dat van episcopaat
van de bisschoppelijke structuur van de KéfkOver het laatste principe is een compromis
bereikt wat de C.S.I. zo bijzonder maakt: in deeeklbestaan episcopale en niet-episcopale
tradities naast elkaar. Zo bestaat de C.S.I. uibi2dommen, met elk een bisschop aan het
hoofd, maar de kerk als geheel wordt bestuurd dearsynode. De synode bestaat uit alle 22
bisschoppen en zes geestelijken en acht leken lkaniselom. Van al deze personen zou 25
procent vrouw en 25 procent jeugd moeten zijn. lvtetfd van de synode wordt om de twee
e G A jaar opnieuw gekozeft?

DIOCESES , . . . . . .
WITH Headquarters h Eén van die bisdommen is Tiruchirapalli-

KARIMNAGAR'
o

Thanjavur. Dit bisdom heeft het versterken van de
positie van vrouwen erdalits tot speerpunten
gemaakt van hun beletd? Het Tiruchirapalli-

Thanjavur bisdom is vervolgens weer opgedeeld in

Bay of Bengal

verschillende districten: deDistrict Church

Councils Dharapuram is daar één van. Zoals de

KARNATAKA
SOUTH

bisdommen geografisch zijn opgedeeld, zo worden

Arabian
Sea

de districten gevormd door gemeenschappen.

THANJAVUR D.C.C. Dharapuram bestaat uit de volgende 21

Melukavumattom

EAST KERALA

gemeenschappéen’

Vaddukodda
MADHYA KERALA

SOUTH 9 Palayamkattai
KERALA TIRUNELVELI

KANYAKUMARI i Nagecoil

Figuur 7: de bisdommen van de C.S.1.

1 hitp://www.csisynod.com/history.pHR9-8-2010); DorairajSprings,127.
12 persoonlijk gesprek met M. Gnanavaram (28-4-2010).

13 Dorairaj,Springs,128-130.

14 hitp://www.csittd.com/indexd . htrf#-6-2010).

15 hitp://www.csittd.com/dharapuram%20church. {§¥6-2010).
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1. Avanachipalayam 12.Madathukulam
2. Bethel-Dharapuram 13.Manakadavu

3. Chinnaputhur 14. Mulanur

4. Dharapuram Twon 15.P. K. Palayam
5. Dharapuram Central 16. Thalavaipattinam
6. Devanurpudur 17. Thayampattinam
7. Gudimangalam 18.St.Thomas —-DPM
8. Kannivadi 19.Udumalpet

9. Kundadam 20. Uthiyur

10. Koothampoondi 21. Vellakovil

11.Kolathupalayam
Deze gemeenschappen zijn moeilijk in kaart te beangl kan er gezegd worden dat ze zich
bevinden rondom de stad Dharapuram. Elke gemeenmshkaft vervolgens weer een
‘reikwijdte’ van ongeveer twintig dorpen, al vaniedit per gemeente. Met deze informatie is
nu hopelijk voldoende een beeld gevormd van D.OKarapuram. Voordat er gekeken gaat
worden naar de C.S.l. scholen in dit district, vadgrst een terugblik op het christelijke

onderwijs in India.

4.2 Speciaal onderwijs
De zendelingen zijn pioniers geweest op het gebadscholing voodalits en vrouwen. In

de pre-Britse en vroeg-Britse periode in India beden er vormen van onderwijs, maar deze
waren voornamelijk voorbehouden aan mannen uitatge kkasten. Dit betekent niet dat er
geen enkele geschoolde vrouw @dlit was, maar hun aantallen waren zeer laag. De
christelijke scholen zijn de eersten geweest dieleleen openden voor meisjes dadits }*
Toen dit gebeurde, was een veel gehoorde uitspvaak critici dan ook: Dear me!
Missionaries will teach the cows next™ Zover is het echter nooit gekomen.

Als zendelingen een kerk bouwden, bouwden ze lustdrefst onder hetzelfde dak een
school bij. School en kerk hoorden bij elkaar. [@den dat het geven van onderwijs een
belangrijk onderdeel van het zendingswerk uitmaaktes dat onderwijs hét middel was om
mensen bekend te maken met de christelijke leearridast waren veel zendelingen hoog

opgeleid. Deze traditie hadden zij van huis uit gedeegen en ze beseften hoe waardevol

118 sarkar Dalit in India, 194; KamatEducation,205-206.
17 JayakumarDalit consciousnes£00.
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onderwijs was® In het geval vamlalitchristenen was het vooral belangrijk om hen tenlere
“that a man’s worth and character depends not sohmuymon the accident of his birth as
upon his own conduct and good qualities, by whielttimmends himself to those with whom
he is brought in contact*'® Het wakker schudden, het zich bewust laten wordem hun
onderdrukking, zou zorgen voor een volwaardigeemevoor veledalits. Deze innerlijke
transformatie is nog steeds de eerste stap nadredenleven voor de armen en onderdrukten
in de Indiase samenleving. Het onderwijs gaf hema#&vatie om zich los te maken van de
beroepen die aan hun kaste verbonden waren. Zigemeteraren, kerkmedewerkers of
ambtenaren. Wat daarbij van invioed is geweestjais dedalits dankzij hun christelijke
geloof elders op de wereld een nieuwe start kormdaken. In het hindoeisme bestaat de
opvatting dat je vooral India niet moet verlateris Ahristen kon je met een gerust hart
vertrekken naar een nieuw leven op een andere pielerdaad openden de zendelingen
deuren voor dalalits. Maar de individuele mobiliteit die door onderwiygrkregen kon
worden, nam enkele generaties in beslag. Het tarapdalit proces was lad@’

Naast het onderwijs voodalits, kreeg het onderwijs voor vrouwen steeds meer
aandacht van de zendelingen. Dit onderwijs waseedbgdoeld voor vrouwen uit de hoge
kasten, niet specifiek voor d#alitvrouwen. Aangezien zij meer afgesloten waren van de
wereld dan dedalitvrouwen die zich vrijer konden bewegen, kregenpzipriteit. *** De
christelijke scholen voor vrouwen groeiden erg lm@m. Zelfs toen de overheid, onder Britse
heerschappij, hier in 1894 de verantwoordelijkheadr nam, ging het aantal vrouwelijke
studentes in India nauwelijks omhot3g.

De christelijke scholen hebben geen onderwijs daoden dat specifiek gericht was
op dalitvrouwen®® De zendelingen hebben het kastenstelsel niet derdnen bereikten
evenmin dat vrouwen op grote schaal naar schogleginWel zijn zij de eersten geweest die
hun schooldeuren voor vrouwen @alits openden. Tevens hebben zij vanaf het begin bij hun
volgelingen het belang van onderwijs op het hadrgjt. Hierdoor is het bewustzijn dat
onderwijs je hoger op de sociale ladder kan brerggeterdalitchristenen sterker. Daarmee
hebben de christelijke kerken, waaronder de C.®hminste al één obstakel weggenomen
voor vrouwen om naar school te gaan. Hoe zit hett de andere bezwaren die de toegang

belemmeren?

18 Jayakumarpalit consciousnesd,92.
119 pidem, 194.

120\webster;The Dalit Christians82.
121 JayakumarDalit consciousnes£00.
122 Kamat,Education,206-208.

123 jJayakumarDalit consciousnes£01.
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4.3 C.S.1. Scholen in D.C.C. Dharapuram

4.3.1 C.S.l. basisonderwijs
De C.S.I. heeft verschillende scholen in haar behat deze christelijke scholen kunnen

bestaan is te danken aan artikel 30 van de grontiweit artikel ligt vastgelegd dat religieuze
minderheden het recht hebben om een eigen schdel righten. De hulp die de staat hieraan
verleent moet tevens onafhankelijk zijn van welkimderheid dit is* Dankzij hun lange
geschiedenis staan de christelijke scholen kwadftgbed bekend, zowel onder christenen als
onder hindoes. De scholen trekken daarom veel stedeWat de kwaliteit en identiteit is van
christelijke scholen in vergelijking met andere aeh, is een heel proefschrift waard. De
regelingen rondom de toegang voor hindoeistischehestelijke dalitvrouwen zal deze ene
paragraaf uiteen zetten.

In het district Dharapuram zijn zeventien basisgmioEr bestaat nauwelijks verschil
tussen de openbare basisscholen en de C.S.|. dadms. Op allebei de scholen zitten
jongens en meisjes bij elkaar in de klas en krijglenleerlingen gratis studiemateriaal,
uniformen en een dagelijkse lunch. Tevens wordtbemle scholen geen schoolgeld of
registratiekosten gevraagd. De wettelijk vastgetegelgels wat betreft het curriculum en
bijvoorbeeld de lerarenbezetting per groep kinderergelijk. Toch zijn er wel enkele
verschillen. De C.S.l. is verantwoordelijk voor deodzakelijke voorzieningen, zoals het
bouwen en onderhouden van de scholen, en het peis@p de scholen wordt er tevens een
uur langer les gegeven dan op de openbare scholenex een aparte klas voor lichamelijk
gehandicapte kinderen. Wat ook verschilt, is hétopa en de kleur van het schooluniform.
De overheid verstrekt alleen de uniformen die opogenbare scholen gedragen worden.
Ouders zijn dus verplicht een ander uniform te kogls hun kinderen naar een C.S.I. school
gaan. Wanneer het gaat om de selectie van kindieeioegelaten worden, wordt er officieel
geen onderscheid gemaakt tussen de hindoeistiscli@ 1. kinderen. Dat er geen grote
verschillen zijn in de aantallen laat tenminste e&n de basisschole@,S.l. Primary School
Dharapuram zien. Van de 96alitkinderen kwamen 50 van de C.S%.

4.3.2 C.S.1. Girls Higher Secondary School
In principe vervolgen de meisjes hun lessen o &l. Girls Higher Secondary Schodke

zesde tot en met de twaalfde klas. Deze schod igpper primary schoglsecondary school

124 De grondwet van India, artikel 30, paragraaf Ben
125 |nterview met mevr. Isabella (2-6-2010).

42



en higher secondary schooheen. De wortels van de school liggen in het megin de
twintigste eeuw. In de huidige vorm bestaat de schimds 1980. In heel D.C.C. Dharapuram
is er één middelbare school voor meisjes. Uiterdmstaat hier een equivalent van voor
jongens!?

De C.S.l. Girls Higher Secondary Schawllt in totaal 1020 vrouwelijke studenten.
Van deze studenten is 97 procent hindoe en slaerge procent C.S.l. christen. Deze
percentages zijn verrassend omdat de C.S.l. ledemang krijgen bij de aanmeldingen. Van
die 1020 studenten is ongeveer 90 proadaiit. De C.S.l. is verantwoordelijk voor de
faciliteiten, net als bij dgrimary schools Het C.S.I. Girls Higher Secondary School
schoolgebouw en bijbehorend hostel bevinden zicheipC.S.1. terrein rondom de kerk. De
staf bestaat uit 34 personen, waaronder 31 vroweme&én hindoe. En ook op deze school
heeft de kerk een klasje voor lichamelijk gehangiekinderen in het leven geroepen.

Het kostenplaatje van de school ziet er als valgtvan de zesde tot en met de tiende
klas, precies de leeftijd waarop de leerplicht geldriéren de schoolgelden tussen de 500 en
1000 roepies per jaar. Welke prijs door de C.Sdvrgagd wordt, hangt af van de
familieomstandigheden van de meisjes. De kosteleialfde en twaalfde klas bedragen 2000
roepies per jadr’ Hier voegen zowel hoofd van het district, de hBdarmarai, als het
schoolhoofd, mevrouw Kalawadi, aan toe dat wanmsekinderen al op school zitten en
plotseling niet meer kunnen voldoen aan de schtt#gedoor bijvoorbeeld een ouder die
overlijdt, de kerk te hulp schiet. In principe eekt de overheid dezelfde middelen aan de
C.S.I. scholen en de openbare scholen. Vanaf de &las houdt deze hulp op en vanaf dat
moment stelt de overheid
__ studiebeurzen beschikbaar voor
dalits op de C.S.I. scholen. De
= studiebeurs bedraagt 1500
roepies. Een bedrag dat lager is
dan het gevraagde schoolgéfd.

Bij de school is een hostel,
noodzakelijk voor studenten uit de

regio, dat plaats biedt aan 300

studenten. Daarvan is tweederde

Figuur 8: een les op deC.S.l. Girls Higher Secondary School

126 Dorairaj,Springs,169-170.
127 |nterview met mevr. Kalawadi (2-6-2010).
128 |hidem.
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dalit. Het hostel is niet voor iedere student verpligigzien de ruimte kan dit ook niet.
Degenen die in het hostel verblijven betalen voon kost en inwoning 700 roepies per
maand. Het verblijf van de meisjes in dit hostehiist aan leeftijd of klas gebonden. Van de
200dalits die in het hostel verblijven, wonen 74 kindereardgratis. Zij zijn wees of hebben
nog maar €én ouder. Degene die hun gratis ventigielijk maakt is een kracht van buitenaf,
de Duitse NGXinder Noth Hilfe *?°

Ongeveer de helft van de meisjes zet nog een dtagjer op de onderwijs-ladder. De
andere helft verlaat de school. Vooral stoppen ediehde klas komt heel veel voor. De
grootste reden om te stoppen is volgens het hoafdde school een gebrek aan geld of
familieproblemen. Wanneer de meisjes wel de twadkds voltooien, kunnen zij hun studie
voortzetten op heBishop’s College of Nursingf op Bishop Thorp’s College of Arts and
ScienceOp dit laatste college worden ook jongens toegeldbeze scholen worden nu één

voor één besproken.

4.3.3 C.S.l. colleges
In D.C.C. Dharapuram zijn er twee colleges waardanC.S.l. verbonden is. Beide zijn

toegankelijk voor vrouwen. Het eerste college, @e3.1. College of Nursings zelfs alléén
toegankelijk voor vrouwen. Op deze school kunneuwen hun Bachelor- en Masterdiploma
in verpleging behalen. Het college is in 1994 gbstmet de gedachte bij te dragen aan de
ontwikkeling vandalits. In het jaar 1996-1997 bevonden zich onder desté@enten echter
maar vijfdalits. Dezedalitstudenten waren de kinderen varddétstafleden. De andedalits
werd de toegang geweigerd omdat zij geen schoolgeiden betalefr°

Op dit moment is van de totaal 200 BachelorstugteB80 procent C.S.I. christen en 20
procentdalit. Van de totaal 40 Masterstudenten is 80 proce8tlCchristen en 10 procent
dalit. De schoolgelden zijn respectievelijk 6500 en 7&i¥pies per jaar. Het hostel dat bij het
college hoort is verplicht voor alle studenten. Metblijf kost 1000 roepies per maand. Hier
zijn geen uitzonderingen op de betaling ervan \ekehd.

De school is voor het grootste deel vrij in hetreanen van studenten. De door de
overheid vastgestelde quota gelden echter hier Dakrnaast krijgen de studenten die hun
vooropleiding op een C.S.I. school hebben gevolgdrrang bij de toelating. Hulp van de
overheid en de C.S.l. aan dit college bestaatagenoeg niets. Het college is gebouwd door

de kerk en staat op haar campus, maar het onderba@udwordt aan het college zelf

129 Dorairaj, Springs,184-185; persoonlijk gesprek met het hoofd varhistel (2-6-2010).
130 Dorairaj,Springs,183.
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overgelaten. Voor ddalitstudentes zijn verschillende studiebeurzen besahiklEr zijn twee
organen die deze verstrekken. Ten eerste gebdudibda de directie van het college, die uit
hindoes en christenen bestaat. De directie vetstsakdiebeurzen aan arme studenten,
ongeacht welke religie ze aanhangen. Daarnaastreldrsle overheid studiebeurzen aan
hindoe en christemlalits. De hoogte van de studiebeurzen verschilt, maan gakele is
toereikend in de kosten die de studenten m&KebDe C.S.I. biedt in deze gevallen haar leden
aan om te helpen bij het verkrijgen van een lenfh@eze hulp is zeer waardevol omdat het
voor dalits erg moeilijk is om een lening te krijgen. Zij kiemmeestal niet voldoen aan de
eisen hiervan, zoals hoge cijfers, een garantieespbaan, of een onderpdaitDe C.S.I. kan

in deze gevallen garant staan. Ook staat er nypegect in de kinderschoenen waarbij het
kerkgebouw na schooltijd ter beschikking wordt giesaandalits. In deze rustige omgeving
kunnen zij hun huiswerk maken waardoor zij hogeajfers kunnen halen. Deze vorm van
hulp wordt, in tegenstelling tot de kerkelijke hddp leningen, niet alleen verleend aan dalits
van de C.S.1.}%

De informatie oveBishop Thorp’s College for Arts and Scienagschilt niet veel van
het voorgaande. Het college opende haar deured84, Epecifiek met het idee om onderwijs
te kunnen geven aatalits. Van de 600 studenten die in 1996-1997 daar stddegwaren
echter maar 12@alit. Ook in dit geval betekenden de hoge schoolgeldstuiting van deze
arme groep mensen, christen of hindde.

Op dit moment studeren van de 590 studenten diediktge telt, 431 studenten op
Bachelorniveau en 159 op Masterniveau. Onder haalt@antal studenten bevinden zich 131
christenen en 4dalits. Het college biedt de volgende opleidingen aanetawannen als

vrouwen aan tegen bijbehorende prijzen.

Opleiding Prijs per semester
Bachelor of Arts 5000 R.
Bachelor of Sciencgeomputer) 6000 R.

Bachelor of Science (mathematics) | 5000 R.
Bachelor of Computer Application 6500 R.
Bachelor of Commerce (e-commerce)5000 R.
Bachelor of Commerce 6500 R.
Master of Commerce 7000 R.

13 Interview met mevr. Vijayaraniprince (2-6-2010).

132 persoonlijk gesprek met dhr. Dharmarai (4-6-2010).

133 persoonlijk gesprek met dhr. Arivanandham (4-6e301

134 persoonlijke gesprekken met J.Ellis (1-06-2010)len Dharmarai (4-6-2010).
135 Dorairaj, Springs,183.

45



Bij het Bishop Thorp’s College for Arts and Scierle@en twee hostels, €één voor mannen en
€én voor vrouwen. Het verblijf in deze hostels avelke student verplicht en kost 1000
roepies per maand. De financiering gaat hier hielzein zijn werk als op heBishop’s
College for Nursing Met uitzondering van de bouw van de school, drage C.S.l. en de
overheid hier niet aan bij. Wel bieden beide inségnop een eigen manier hulp aan studenten
om naar college te kunnen gaan. De overheid holadtsen vrij volgens de quota en biedt
studiebeurzen aan. De C.S.l. zet de kerk zich irdenchristelijke C.S.I. studenten te helpen
bij het verkrijgen van aanvullende leningéif.

4.4 Slotopmerking
De traditie van de zendelingen om onderwijs aabieéden aan vrouwen eatulits, heeft als

gevolg dat er D.C.C. Dharapuram nu twintig schagm waaropdalitvrouwen welkom zijn.
Vast staat dat in de zeventi€nS.l. primary schoslieder gelijke toegang heeft. In het hoger
onderwijs ligt dit anders. Ondanks het gelijkheriisgpe dat deze scholen uitdragen maken
zij een onderscheid op basis van religie bij déatogy van studenten. In de eniGeS.1. Girls
Higher Secondry Schodle er in dit district bestaat, krijgen studentam de C.S.l. voorrang

bij de toelating. Opmerkelijk is dat ondanks dezgeting, de christelijke studenten slechts
twee procent van het totaal aantal studenten ukinbiet toelatingsbeleid van de twee C.S.I.
colleges is hetzelfde. Ten eerste hebben zij, Iseteaopenbare scholen, zich te houden aan de
guota van dereservation policy Daarnaast mogen de colleges voorrang verlenen aan
studenten die een vooropleiding hebben gehad oCe&gh school. Dit is niet voorbehouden
aan de studenten van de C.S.l. omdat de scholelodsren christenen als leerlingen hebben.
In deze colleges is er geen toelatingseis ddiktvrouwen specifiek uitsluit,maar de hoge
schoolgelden maken het voor valalits onmogelijk om de opleidingen te volgen. Des te
belangrijker zijn studiebeurzen. Hierbij is de C.8en extra steun voor C.Sdalits door
hulp te verlenen bij het verkrijgen van leninge® @ils noodzakelijke aanvulling op de

studiebeurs fungeren.

138 |nterview met mevr. Subashini (2-6-2010).
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Conclusie

Door de bovenstaande hoofdstukken te resumeremnziudepaalde verbanden duidelijk
worden die helpen bij het beantwoorden van de akntrraag in dit onderzoek: leidt het
onderscheid dat tussen hindoeistisdaktvrouwen erdalitvrouwen van de C.S.I. ertoe dat de
groepen ten opzichte van elkaar ongelijke kansé&odgn krijgen in het toelatingsbeleid van
de openbare scholen en C.S.I. scholen? Dit besfpeitifiek het openbaar onderwijs in Tamil
Nadu en de C.S.I. scholen in D.C.C. Dharapuram.

In het eerste hoofdstuk is het kastenstelsel in eetendop weergegeven. Het
kastenstelsel bestaat uit vijf hiérarchisch gedehikasten: déorahmanen de kshatriyg de
vaishya de shudraen dedalits. Alle vijf de sociale lagen zijn weer verdeeld irldae
subkasten. Het beroep van een Indiér fungeertetlbdiangrijkste criteria bij het beoordelen
van iemand zijn kaste. Ddalits zijn de laagste kaste en ervaren daardoor de eneest
onderdrukking. Deze groepering ondervindt extrermemen van uitsluiting, vernedering en
uitbuiting in de Indiase samenleving. Balitvrouwen hebben het nog zwaarder te verduren.
In de patriarchale Indiase samenleving ervarendalpbele onderdrukking vanwege hun
geslacht en sociale status. Hun leven staat daamdwet teken van overleven. Eén van de
gevolgen van deze status is ddalitvrouwen moeilijk onderwijs kunnen volgen. De
economische situatie vashalitgezinnen speelt een grote rol. De gezinnen kunmtreich
financieel niet veroorloven om hun dochters nadrost te sturen. De afstand tussen de
woning en de school geldt ook als één van de veonste redenen waarodalitvrouwen
geen onderwijs genieten. De afstand kan moeilifgverbruggen zijn of vormt een gevaar op
zich vanwege de seksuele kwetsbaarheid van de emuWot slot mist vaak het besef bij
ouders dat het onderwijzen van hun dochter eendeaalle investering is.

Gezien de vervlechting van het kastenstelsel ¢rhindoeisme besloten vele hindoe
dalits om zichen groupete bekering tot het christendom aan het begin danwintigste
eeuw. Het kastenstelsel bleef echter zijn invioetidnden op de levens van de nieuwe
christenen en achtervolgde hen zelfs in de kerktijDéheeft laten zien dat het kastenstelsel
bovenal een sociaal stelsel is, waar een nieuwogegleen invioed op heeft. Dat wil tevens
zeggen dat hindoeistisclulitvrouwen en christelijkelalitvrouwen in dezelfde sociale en
economische positie verkeren.

Omdat onderwijs dé manier is om je sociale positiedia te verbeteren, is het vanuit

dat oogpunt zeer belangrijk daaldvrouwen toegelaten worden tot de scholen. Zowel de
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openbare scholen in Tamil Nadu als de C.S.I. schate D.C.C. Dharapuram treffen
maatregelingen om de deelname van aan de enel&litsten aan de andere kant vrouwen te
bevorderen. Daarbij heeft de C.S.I. het voordetlddazendelingen van het begin af aan hun
gelovigen het belang van educatie op het hart ¢edneeft. Hierdoor is het besef dat
onderwijs een waardevolle investering is groteresrae C.S.ldalits.

Zowel de overheid als de C.S.I. maken in hun towjabeleid voor de scholen
onderscheid tussen de religieuze identiteit dafitvrouwen. Deze studie richt zich op de
vraag of dat tevens heeft geleid tot ongelijke kans de toegankelijkheid van de scholen. In
het basisonderwijs is dat niet aan de orde. Dezelfdorrechten worden geboden aan
dalitvrouwen, ongeacht de religie die zij aanhangengiaés fiets die de overheid verstrekt
aan hindoeistischealitmeisjes uit de eerste en tweede klas is de uitzongdie deze regel
bevestigd. Over het basisonderwijs kan wel nogmaearking gemaakt worden dat de C.S.I.
scholen duurder zijn dan de openbare scholen ema@aminder toegankelijk voadalits
zijn, maar gebonden aan religie is dit niet.

In het hoger onderwijs krijgen beide soorten samote maken metprotective
discrimination.Eén van de beleidspunten hiervan igelervation policyDit nationale beleid
schrijft voor dat er plekken vrijgehouden moeterrdem voor deBackward Classeaan de
hand van quota. De hindoeistisatiedits (Scheduled Casfeen de christelijkedalits (Other
Backward Classgsmogen hier aanspraak op maken. Hierbij zijn desclgllende quota
vastgesteld op basis van de religieuze identit@it dedalits. De quota in Tamil Nadu laten
zien dat een groter deel van christenen niet reptasef vertegenwoordigd is in de
reservation policy.Het verschil met de hindoeistiscltalits is echter zeer klein. Het
toelatingsbeleid van dé.S.I. Girls Higher Secondary Schathat toe dat de C.S.1. voorrang
geeft aan C.S.I. ledeit heeft echter niet geleid tot een groter aafs.l. leden op de
school. Integendeel juist: zij vormen een opmejkelminderheid. Op de colleges hebben de
studenten die een vooropleiding op een C.S.I. dchebben gevolgd, voorrang. Door de
gemengde samenstelling van de scholen is dit eretveorrecht wat alleen wordt verleend
aan de C.S.I. leden. De hoge schoolgelden makerdeastudiebeurs een voorwaarde om
verder kunnen te studeren: zeker vdatits is dat anders onmogelijk. De verstrekking van
een studiebeurs is afhankelijk van je inkomen, vt je religie. Een belangrijke toevoeging
is dat de C.S.l. bereid is haar leden te helpen heetverkrijgen van een lening bij een
officiéle bank. Deze lening kan het verschil uitreakof je wel of niet het schoolgeld kunt
betalen.
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Op basis van deze studie kunnen wij als eersteluderen dat het onderscheid dat de
overheid en de C.S.I. maakt tussen hindoeistidahtyrouwen erdalitvrouwen van de C.S.I.
zeer opmerkelijk is. Niet alleen verkeren deze wen in dezelfde positie in de Indiase
samenleving, ook gaan beide instanties vanuit esdijklieidsprincipe te werk. Nu hoeft
onderscheid niet altijd ongelijkheid te betekermaaar in het toelatingsbeleid van de openbare
scholen in Tamil Nadu en de C.S.l. scholen in D.(MBarapuram is daar wel sprake van.
Hierbij betreft het het hoger onderwijs dat beidstanties aanbieden. Ten eerste verschilt het
guotum voor beide groepen. Dit verschil betekemtedadoor een grotere niet-representatieve
vertegenwoordiging, aan dealitchristenen minder kansen worden geboden dan aan de
hindoeistiscidalits. Daar staat tegenover dat GeS.1. op de Girls Higher Secondary School
voorrang verleent aan haar eigen leden. Daarugt\ad conclusie dat er het toelatingsbeleid
van beide instanties discriminatie plaatsvindt.dverheid geeft hindoeistiscldalitvrouwen
meer kansen, de C.S.I. geeft meer kansen voaratitrouwen van de C.S.l. Hier kunnen
twee opmerkingen bij geplaatst worden. Ten eeiskd geen enkel beleid zich specifiek op
dalitvrouwen en is er dus geen regeling alléén op hentagpassing. Elk beleidspunt spitst
zich toe op of kaste of geslacht 6f religie. Teedde krijgen déalitchristenen steun uit hun
geloofsgemeenschap, die de hindoeististdlds niet ontvangen. Deze steun, zoals de hulp
bij het verkrijgen van leningen, bevordert wel da@olgang vamlalitchristenen, maar is geen
onderdeel van het beleid. In heeft dit echter stadg dat de discriminatie in het beleid van
beide instanties geen grote ongelijkheid tussedatiesrouwen tot stand brengt. Wanneer we
de kansen tegen elkaar opwegen en daarbij goeddeaaraktijk kijken, zien we dat er van
ongelijke kansen nauwelijks sprake is. Tot slot karwe dus tot de conclusie dat er op basis
van deze studie niet een religieuze identiteit"a®rdeliger’ beoordeeld kan worden, wat
betreft de toegankelijkheid tot scholing. Dit isneeeer positief resultaat te noemen. Het
betekent dat economische en sociale vooruitgangamil Nadu, mogelijk gemaakt door

educatie, niet afhankelijk is van religie.
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