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Abstract

Die vorliegende Arbeit untersucht Aspekte der Identititskonstruktion der Protagonistin
Martha Jadassohn in Gertrud Kolmars Roman ,Die jiidische Mutter" (1965). Beleuchtet
werden ihre Identitdt als Mutter, Jidin und Frau, die insbesondere durch 'Othering'
Erfahrungen charakterisiert werden. Es wird geschlussfolgert, dass es sich bei Martha
Jadassohn um eine Dependenzidentitit handelt, die zu zerbrechen scheint, wenn sich
diese Dependenzen auflésen. Die dadurch ausgeldsten Krisen wirken als Katalysator der
Identitatskonstruktion und helfen der Figur neue Identititen zu entdecken oder
bisherige umzudeuten. Den Schlusspunkt dieser Ambivalenz von Konstruktion und
Dekonstruktion bildet die finale Selbstdekonstruktion, die sich im Akt des Suizids
manifestiert. Diese letzte Handlung stellt jedoch kein Scheitern dar, sondern spiegelt
einen  Befreiungsakt von den  determinierenden  Konsequenzen  einer
Dependenzidentitit. Damit erhebt der Roman zugleich eine Anklage gegen die
destruktiven sozialen Erwartungshaltungen marginalisierter Bevolkerungsgruppen
(Juden, Frauen und Miitter).

This thesis examines aspects of the identity construction of the protagonist Martha
Jadassohn in Gertrud Kolmar's novel “Die jiidische Mutter” (1965). It sheds light on her
identity as a mother, Jew and woman, which is characterized in particular by 'Othering'
experiences. It is concluded that Martha Jadassohn has a dependency identity that seems
to break down when these dependencies dissolve. The resulting crises act as a catalyst
for identity construction and help the character to discover new identities or reinterpret
previous ones. The climax of this ambivalence of construction and deconstruction is the
final self-deconstruction, which manifests itself in the act of suicide. However, this final
actdoes notrepresent failure, but rather reflects an act of liberation from the determining
consequences of a dependency identity. Thus, the novel is an indictment of the
destructive social expectations of marginalized population groups (Jews, women and
mothers).
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1 Einleitung

In einer Zeit, in der der Antisemitismus wieder deutlich zunimmt (vgl. Hinz et al. 2024:
5), erweist sich die Auseinandersetzung mit Fragen der Identitat und Zugehorigkeit der
judischen Gemeinschaft als dringend notwendig, um das historische Bewusstsein zu
schirfen, die Persistenz antisemitischer Vorurteile nachzuvollziehen und praventiv
gegen sie wirken zu konnen. Besonders die Perspektive jiidischer Frauen ist in der
Auseinandersetzung bedeutend, da diese oftmals eine Doppelmarginalisierung im
Spannungsfeld zwischen kulturellem Erbe und Alltagsdiskriminierung erfahren. In
diesem Zusammenhang nimmt der in den frithen 1930er Jahren verfasste aber erst 1965
erschienene Roman ,Die jiidische Mutter” von Gertrud Kolmar eine besondere Stellung
ein. Der Roman besticht durch eine eindringliche Schilderung des Antisemitismus und
Patriarchismus der Mehrheitsgesellschaft insbesondere in Bezug auf die Erfahrungen
judischer Frauen, deren Analyse dabei helfen kann, das Verstindnis fiir
Identitatsdiskurse der Gegenwart zu scharfen.

Gertrud Kolmars Roman ,Die jiidische Mutter" bietet eine exemplarische literarische
Vorlage fiir die Untersuchung dieser Thematik durch die vielschichtige Darstellung der
Identitdts(de-)konstruktion der Protagonistin Martha Jadassohn, deren Erfahrungen -
wie bereits durch den Titel angedeutet - im Zentrum der Erzahlung stehen.

Somit stellt sich fiir die vorliegende Untersuchung die zentrale Forschungsfrage, wie die
Mechanismen der Identitits(de-)konstruktion durch die Erfahrungen und das
emotionale Erleben der Figur Martha Jadassohn in Gertrud Kolmars Roman ,Die jliidische
Mutter” dargestellt werden. Neuere Forschungen zu Kolmars Roman, die diese Frage zu
beantworten versuchen, beleuchten psychoanalytische, raumliche und soziologische
Aspekte der Identititsthematik. Einige einschliagige Publikationen, die den
gegenwartigen Forschungsstand widerspiegeln, werden im Folgenden iiberblicksartig
vorgestellt.

In ihrem Artikel stellt Daffner die These auf, dass Gertrud Kolmars Erzdhlung ,Die
judische Mutter" das Scheitern der ,German Jewish symbiosis" (Daffner 2011: 132)
artikuliere und die Spannungen zwischen deutschen und jidischen kulturellen
Traditionen aufzeige. Daffner argumentiert, dass die Erfahrungen der Protagonistin im
offentlichen Leben durch imperialistische und antisemitische Haltungen gepragt seien,

was zu ihrer Isolation fithre (vgl. ebd. 133). Die Ablehnung sowohl der deutschen als auch
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der judischen Traditionen durch die Protagonistin verstarke zudem die Isolation (vgl.
ebd.). Kolmars literarische Reflexion tiber raumliche Identitit trage, so Daffner, zu einem
Diskurs tiber den weiblichen Raum bei, der die Erfahrungen von Marginalisierung,
Vertreibung und Ohnmacht hervorhebe (vgl. ebd. 132) . Die Autorin kommt daher zu dem
Schluss, dass Martha Jadassohns Identitit auf komplexe Weise durch rdaumliche
Metaphern und kulturelle Kontexte konstruiert und dekonstruiert werde (vgl. ebd.
144/146).

Kata Gellen hingegen betrachtet den Roman ,Die jliidische Mutter" in ihrem Artikel aus
der Perspektive der Traumatheorie. Sie argumentiert basierend auf Freud, dass Martha
Jadassohns Kindsmord und Selbstmord eine direkte Folge davon seien, wie sie ihr
eigenes Trauma und das Trauma anderer Menschen erlebe und interpretiere (vgl. Gellen
2022: 50). In Bezug auf die Identitatskonstruktion im Roman geht Gellen vor allem auf
Martha Jadassohns Identitit als Kindsmorderin ein. Die Autorin stellt dabei fest, dass die
Protagonistin ihre Identitat als Morderin durch eine imagindre Interaktion mit ihren
eigenen Eltern konstituiere (vgl. ebd.: 61). Daraus schlussfolgert Gellen, dass Martha
Jadassohn sich anhand von Eigenschaften definiere, die ihr zugeschrieben oder ihr - wie
der jiidische Glauben -von ihren Eltern auferlegt werden (vgl. ebd.: 56).

Eine ganz andere Ausrichtung verfolgt Irene Kacandes, die in ihrem Artikel den
Transformationsprozess der Stigmatisierung von Fremden zu Feinden im
nationalsozialistischen Deutschland erortert. Sie exemplifiziert diesen Prozess anhand
von Kolmars Roman, der die Marginalisierung einer assimilierten jiidischen
Protagonistin beleuchtet und zugleich den Ubergang vom Fremden zum Feindbild
aufzeigt (vgl. Kacandes 2003: 100). Im Zentrum ihrer Analyse steht die Interaktion
zwischen den Figuren Friedrich Wolg und Martha Jadassohn, wobei Kacandes betont,
dass Friedrich sich mit seinen Auf’erungen gegeniiber Martha Jadassohn stereotyper
Vorstellungen der Weimarer Republik bediene, da er sie als hysterisch, bedrohlich und
animalisch beschreibe (vgl. ebd.: 103). Besonders wichtig ist Kacandes' Hinweis, dass
diese herabsetzenden Charakterisierungen vornehmlich in der direkten oder erlebten
Rede von eindeutig antisemitisch eingestellten Figuren kommuniziert wiirden (vgl. ebd.:
105), was die Fremdzuschreibung als zentrale narrative Technik der Identitats-
konstruktion in Kolmars Werk unterstreiche. Kacandes merkt jedoch an, dass die Figur
Martha Jadassohn durch Selbsthass sowie internalisierten Sexismus und Antisemitismus

eine Selbstmarginalisierung vollziehe (vgl. ebd.: 114).
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Brunner fokussiert in ihrem Artikel zur Identitdtspoetik der Werke Gertrud Kolmars die
Identitatskonstruktion in der Rolle der Mutter. Ausgehend von einem narrativen
Identitatsbegriff nach Riccer stellt sie fest, dass in Bezug auf Martha Jadassohn ,alle
Identitdtsbilder mit dem Muttersein der Protagonistin zu tun [haben] - entweder mit
extremer Ubernahme dieser Identitit oder ihrer Negation" (Brunner 2013:133). Die
Autorin schrankt jedoch ein, dass die durch den Titel des Romans initiierte
Leseerwartung an eine intersektionale Identitatskonstruktion nicht eingel6st werde, da
es ,keine Identitat als jiidische Mutter" (ebd.:135) gabe und den beiden Identitiatsformen
- Jidin und Mutter --lediglich die Entfremdung gemein sei. Erst die Suche nach dem Tater
gebe Martha Jadassohn eine neue Identitat (vgl. ebd.: 137). Brunner kommt zu dem
Schluss, dass die diversen Identitatskonstruktionen der Hauptfigur chronologisch
erfolgen und nicht nur selbst, sondern auch fremdattribuiert werden (vgl. ebd.: 139).
Identitdt sei in dem Roman als ,Prozess, verdnderlich, als Suche und permanenter
Neubewertung unterliegend beschrieben" (ebd.: 141).

Eine neue Perspektive eroffnet Agnieszka Hudzik in ihrem Artikel, in dem sie sich unter
anderem mit der Identitatsproblematik der Protagonistin Martha Jadassohn unter dem
Gesichtspunkt der Arachnologie auseinandersetzt (vgl. Hudzik 2014: 27). Dabei stellt sie
fest, dass sich Martha Jadassohns ,Selbstwahrnehmung im Laufe des Romans als paradox
[erweist], denn sie beruht auf dem 'Ungeniigen' - auf doppelter Abwesenheit: Sie ist
namlich Jidin ohne Glauben und Gemeinde und Mutter ohne Kind" (ebd.: 26). Hudzik
betont die besondere Bedeutung des Muttermotivs, das in der Literatur der frithen
1930er Jahre oftmals mit Bezug auf mythologische Frauenfiguren der Antike einhergehe
(vgl. ebd. 41f). Gleichwohl merkt die Autorin an, dass Marth Jadassohns Identititsformen
stets ,inhdrente Widerspriiche aufweisen und ihre eigene Klischeehaftigkeit enthiillen”
(ebd.: 32). Deshalb schlussfolgert Hudzik, dass die Protagonistin zwar in ihrer
Identitatskonstruktion scheitere, aber dadurch die limitierte Aussagekraft der mit den

Identitdtsformen verbundenen Kategorisierungen hervorgehoben werde (vgl. ebd.: 44).

Dieser Uberblick macht deutlich, dass die rezenten Publikationen zu Kolmars Roman
zwar haufig die Identitatsproblematik aufgreifen, der Fokus dabei allerdings meistens auf
der Beschreibung der verschiedenen Identitatsformen Martha Jadassohns liegt, sodass
das bisherige Verstandnis des Identitatsdiskurses in Kolmars Roman tiberwiegend durch

die Aufnahme phdnomenologischer Perspektiven gepragt ist. Kaum beleuchtet wurde
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bisher die Frage nach den zugrundeliegenden Ursachen der briichigen und volatilen
Identitdts(de-)konstruktionen der Hauptfigur. Die Untersuchung dieser Momente kann
das bisherige Verstandnis des Textes erheblich erganzen und modifizieren, zielt sie doch
im Gegensatz zu einer phanomenologischen Lesart auf die Aufdeckung jener Motive, die
das Selbstverstdandnis und das Handeln der Hauptfigur im soziokulturellen Kontext der
Handlung beeinflussen. Diese Perspektive eroffnet die Mdoglichkeit, die
Kausalzusammenhdnge sowie die daraus resultierende Wechselseitigkeit zwischen
Ursache und Wirkung in der Identitatsentwicklung zu beleuchten. So koénnen
tieferliegende Strukturen und Prozesse, die Martha Jadassohns Identitatsentwurf pragen,
detailliert analysiert werden.

Die vorliegende Masterarbeit geht daher von der Hypothese aus, dass der Roman ,Die
judische Mutter" die Konstruktion weiblicher jiidischer Identitat als asthetische
Erfahrung schildert, welcher wiederkehrende, teils sozialbedingte Identitatskrisen der
Protagonistin zugrunde liegen. Diese Krisen fungieren als Katalysatoren fiir eine
kontinuierliche Transformation ihrer Identitit und spiegeln ein tiefes Gefiihl einer
mehrfachen Entfremdung wider.

Martha Jadassohns Worte ,Ich kann nichts fiir mich selbst" (Kolmar 2003: 190) driicken
exemplarisch ein tiefes Gefiihl der personlichen Entmachtung und des Verlusts der
Handlungsfahigkeit aus, die zur Aufgabe der autonomen Identitat fithren. Damit bildet
dieses Zitat den thematischen Eckpfeiler der vorliegenden Arbeit.

Ziel der vorliegenden Masterarbeit ist es, die Prozesse und Dynamiken zu analysieren,
die der Identitatskonstruktion im historischen Entstehungskontext des Romans
zugrunde liegen. Besonderer Fokus liegt dabei auf der Protagonistin Martha Jadassohn.
Diese Arbeit zeichnet die Charakterentwicklung der Protagonistin nach und beleuchtet
die sozialen sowie religiosen Faktoren, die ihre Identitdt pragen, um ein differenziertes
Bild der Identitits(de-)konstruktion im soziopolitischen Kontext des frithen 20.
Jahrhundert herauszuarbeiten. Von besonderer Relevanz ist, dass der Roman ,Die
judische Mutter nicht blofd einen literarischen Diskurs iiber Erfahrungen der
Vergangenheit darstellt, sondern auch eine Grundlage fiir die Reflexion tber
zeitgendssische Realitdten der Identitats(de-)konstruktion bildet.

Methodisch basiert die vorliegende Untersuchung auf einem interdisziplindren Ansatz,

der ermdglicht, das Konzept der Identitit durch eine literatursoziologische und
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diskursanalytischen Anndherung multidimensional im Roman ,Die jiidische Mutter” zu
erfassen.

Die literatursoziologische Perspektive hat den Vorteil, dass ,Literatur und Soziologie eine
sprachliche Reflexion hoher Abstraktion [... erlauben], in dem der Mensch sich als das
jeweils andere der Gesellschaft erfahrt und gleichzeitig nicht umhinkann, sich als ein Teil
von ihr zu fiihlen." (Kéck 2010: 262). Kolmars Roman ,Die jiidische Mutter" eignet sich
besonders fiir eine literatursoziologische Lesart, da das Werk die sozialen
Lebensverhiltnisse einer jiidischen Frau und Mutter im historischen Kontext der 1930er
Jahre schildert. Kock argumentiert, dass sich vor allem realistische Romane fiir die
literatursoziologische Betrachtung eignen, da ,in [deren] Mittelpunkt sich
typischerweise ein sich von tradierten Lebensentwiirfen befreites Subjekt befindet, das
sich angesichts krisenhafter Umstande erproben und bewahren muss” (ebd.), wie es auch
im vorliegenden Roman von Kolmar der Fall ist. Mit dem literatursoziologischen Ansatz
lassen sich in Gertrud Kolmars ,Die jidische Mutter” die unterschiedlichen Facetten der
Identitdt - als Frau, Mutter und Jiidin - im Kontext der sozialhistorischen Bedingungen
ihrer Zeit analysieren und interpretieren.

Des Weiteren soll die kritische Diskursanalyse (CDA) zur interdisziplindren
Untersuchung des Romans angewandt werden. Basierend auf den theoretischen
Erkenntnissen Foucaults (1969), ist die CDA ist ein methodischer Ansatz zur
Untersuchung von Machtstrukturen, Ideologien und versteckten Bedeutungen, die in
Diskursen eingebettet sind. CDA geht tber die Oberflache der Sprache hinaus, um
grundlegende soziale, kulturelle und politische Einfliisse in der Kommunikation zu
enthiillen (Fairclough 1992: 62). Im Rahmen dieser Arbeit wird CDA angewandt, um die
zugrundeliegenden ethnozentrischen Machtdynamiken, Uberzeugungen und Vorurteile
aufzuzeigen, die zum Zweck der mehrdimensionalen Marginalisierung der Figur Martha
Jadassohn wirksam sind. Durch die Synthese dieser Methoden will die vorliegende Arbeit
nicht nur die Komplexitat von Martha Jadassohns Identitdt(de-)konstruktion aufzeigen,
sondern auch ergriinden, wie Literatur diesen Transformationsprozess als dsthetische
Erfahrung verhandelt.

Die vorliegende Arbeit gliedert sich in sechs Kapitel: Das erste Kapitel fiihrt in das Thema
und seine Relevanz sowohl im historischen als auch aktuellen Kontext ein. Es enthalt
einen Uberblick iiber die neuere Literatur, stellt die Forschungsfrage vor, skizziert den

methodischen Ansatz und nennt die Ziele der Arbeit.
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Im Mittelpunkt des zweiten Kapitels steht der theoretischen Rahmen der Arbeit. Es bietet
eine kurze Erlduterung der erkenntnistheoretischen Ansatze und Schliisselkonzepte, die
in dieser Arbeit verwendet werden: Identitdt, Alteritat, der Prozess des "Othering" und
der male gaze.

Ankniipfend an diese theoretischen Grundlagen werden in Kapitel drei die zentralen
Aspekte der Identitidtskonstruktion der Protagonistin Martha Jadassohn methodisch
herausgestellt. Dabei wird auf die folgenden Aspekte eingegangen: Martha Jadassohn in
ihren Rollen als Jiidin, als Frau und als Mutter.

Darauf aufbauend wird in Kapitel vier untersucht, wodurch die Identitatskrisen der
Protagonistin ausgelost werden und wie diese als Katalysator fiir die Identitats(de-
)konstruktion fungieren.

Das fiinfte Kapitel legt den Fokus auf den Selbstmord der Protagonistin, der sich in den
verschiedenen Auspragungsformen der Identitatskrise abzeichnet und als Manifestation
des Identitatsverlustes untersucht werden soll.

Schliefdlich fasst das sechste Kapitel die Ergebnisse der Untersuchung zusammen, ordnet
sie in den laufenden wissenschaftlichen Diskurs ein und skizziert zukiinftige

Forschungsperspektiven.
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2 Theoretische Grundlagen
2.1 Identitatskonstruktion

Identitatskonstruktion ist ein zentrales Thema in der Soziologie und wird haufig als
dynamischer Prozess verstanden, der in sozialen Kontexten stattfindet. Der soziologische
Identitatsbegriff, auf den sich die vorliegende Arbeit stiitzt, betrachtet Identitat als ein
gesellschaftliches Konstrukt. Identitét ist demnach nicht statisch, sondern ,grundsatzlich
sozial konstituiert. Sie ist kein abgeschlossener Zustand, sondern ein dialogischer
Prozess" (Straub 2016: 129). Dies unterstreicht die Vorstellung, dass Identitit nicht
isoliert vom Individuum selbst geschaffen wird, sondern in stindigem Austausch mit der
Gesellschaft steht.

Diesen Gedanken weiterfiihrend beschreiben Hegarty et al. Identitét als eine Reihe von
Selbstbeschreibungen und sozialen Rollen, die als "normative Kategorien dienen, durch
die Gesellschaften organisiert sind" (Hegarty et al. 2018: 53). Dies hebt die Dualitat der
Identitatskonstruktion hervor - sie ist sowohl selbst zugeschrieben als auch
gesellschaftlich auferlegt. In diesem Spannungsfeld zwischen Individuum und
Gesellschaft entwickelt sich Identitat kontinuierlich weiter.

Abels fithrt diese Uberlegung fort und prizisiert das Konzept der Identitit nach
Goffmann: ,In einer konkreten Interaktion ist Identitat aus der Sicht des Einzelnen das,
wofir er sich ausgibt und als wer er sich von den Anderen angesehen fiihlt, und aus der
Sicht der Anderen das, was sie ihm zuschreiben." (Abels 2019: 332). Dieses formulierte
Verstiandnis von Identitat verweist auf ihre Konstruktion durch soziale Interaktionen,
wobei sie als dynamisches Wechselspiel zwischen Selbstprasentation und Attributen
sozialer Zuschreibung verstanden wird. Dieser Prozess betont die Reziprozitit der
Identitdtskonstruktion, bei der die Selbstwahrnehmung und die Fremdwahrnehmung
untrennbar miteinander verwoben sind und sich gegenseitig beeinflussen.

Diese Uberlegungen machen deutlich, dass das Konzept Identitit eine flexible und
verhandelbare Kategorie ist, die sich in Abhdngigkeit von sozialen Strukturen und
personlichen Interaktionen diskursiv entwickelt. Somit ermdéglicht die soziologische
Perspektive auf [dentitét ein tiefgreifendes Verstiandnis des komplexen Zusammenspiels
von individueller Selbstdefinition und gesellschaftlichen Erwartungen, das ebenso in der
Identitatskonstruktion Martha Jadassohns, der Protagonistin des Romans ,Die jlidische

Mutter" deutlich wird.
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Allerdings gilt es zu beachten, dass es sich in der erzdhlenden Literatur um keine
realweltliche Person, sondern um eine literarische Figur und damit um eine narrative
Identitdt handelt. Braun (2023) legt dar, dass in der Literatur die Identitdten der Figuren
durch das Erzdhlen geschaffen werden. Die Identitat wird somit ,durch direkte und
indirekte Charakterisierung gebildet" (Braun 2023: 47f). Dariiber hinaus sei nach Braun
zu berticksichtigen, dass eine literarische Figur nie samtliche Merkmale eines
menschlichen Subjekts aufweisen konne. Aufgrund der Zeichenhaftigkeit der Literatur
seien Liicken in der Figurengestaltung unvermeidlich und sogar notwendig. Diese Liicken
miissten durch den Lesenden gefiillt werden, was das Konzept der Figur erweitere (vgl.
ebd.: 48). Somit ist die narrative Identitat ein Konstrukt, das zwar Parallelen zu realen
menschlichen Identitaten aufweist, sich jedoch durch seine fiktionale Beschaffenheit und

die Einbeziehung der Rezipierenden unterscheidet.

2.2 Alteritat und Othering als xenologische Konzepte

In der xenologischen Erkenntnistheorie, wie sie bereits Ende der 1970er Jahre von
Munasu Duala M’bedy entwickelt wurde, spielt das Konzept der Alteritit eine zentrale
Rolle. Es entwickelte sich aus der Auseinandersetzung mit Fragen der Identitédt und ist in
die xenologische Debatte iliber Fremdheit und Differenz eingebettet. Die Xenologie als
wissenschaftliche Disziplin untersucht xenische Systeme und die Beziehungen zwischen
verschiedenen Kulturen, wobei sie sich besonders auf die Wahrnehmungsmuster
konzentriert, die sich aus der Begegnung mit dem 'Anderen' ergeben. Dabei gewinnt
Alteritat als Konzept an Bedeutung, da sie dazu dient, die Komplexitit und Vielfalt
menschlicher Erfahrungen wund Perspektiven zu erkennen, die haufig die
Erkenntnisprozesse beeinflussen. Wie Rosch darlegt, wird in der europaischen
Philosophiegeschichte Alteritit, mehrdeutig verwendet und kann auf verschiedene
Formen des Anderen verweisen: ,als ein gleichartiges, gleichurspriingliches, einander
zugeordnetes Wesen (alter), als irgendein anderes Wesen (alius) und als ein fremdes
Wesen (xenos)" (Rosch 2022: 54). Allerdings hangt die Unterscheidung des 'Anderen’ in
gewisser Weise von unserer Betrachtung ab. Erst durch das Subjekt wird der Mitmensch
zum Objekt des Diskurses und damit zum 'Anderen' gemacht. Dies gilt auch andersrum,
denn ,[d]er Mensch wird am Du zum Ich“ (Buber 2021: 33). Im ersten Fall geht es um die

Konstruktion des Anderen, im zweiten Fall um die Identitatskonstruktion des Ichs.
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In diesem erkenntnistheoretischen Kontext ist das Konzept des Orientalismus zu
verorten, das von Edward Said in seinem gleichnamigen und bahnbrechenden Werk
gepragt wurde. Darin beschreibt er, wie der Westen die Vorstellung vom Osten als einem
dichotomen 'Anderen’' konstruiere (vgl. Said 1979: 1/24). Ein zentraler Aspekt dabei sei
die diskursive Vermittlung und Darstellung des 'Orients’ als riickstandiger, stagnierender
Kontrast zum fortschrittlichen 'Okzident'. In diesem Sinne werde der 'Orient' nicht als
gleichwertig oder gleichzeitig, sondern als fritheres, weniger entwickeltes Stadium der
menschlichen Entwicklung dargestellt (vgl. ebd.: 150). Johannes Fabian bezeichnet
diesen Diskurs in seinem Werk , Time and the Other" als ,temporalization" (Fabian 2014:
74), bzw. Verzeitlichung. Diese diene dazu, die Dominanz und Uberlegenheit des Westens
zu legitimieren und die Unterlegenheit des Orients als das Andere, das Fremde zu festigen
(vgl. Said 1979.: 250). So wiirde eine Distanz und Hierarchie zwischen dem 'Wir' der
westlichen Welt und dem 'Sie' der untersuchten Kulturen entstehen (vgl. Fabian 2014:
74). Diese Konzeptualisierung der Zeit etabliere und legitimiere eine Differenz, die auf
Macht basiert, weil sie die Erforschten in einer vergangenen Zeit verortet und somit ihre
gegenwartige Relevanz und Gleichheit negiert (vgl. ebd.: 50).

Basierend auf Saids und Fabians Gedanken fiihrt Gayatri Spivak (1985) das Konzept des
'Otherings' als kritische postkoloniale Theorie ein. Damit bezieht sie sich auf die
soziokulturelle Praxis der Marginalisierung, bei der dominante Gruppen ihre Identitat
durch die Stigmatisierung und Zuriickdrangung anderer Gruppen herstellen. Der
Schwerpunkt liegt auf der Etablierung und Aufrechterhaltung von Machtstrukturen
durch die Definition und Verstirkung von Grenzen zwischen dem 'Selbst’ und dem
'Anderen’, wobei der marginalisierten Gruppe oft Minderwertigkeit zugeschrieben wird.
Aufbauend darauf analysiert Kubiak die Konstruktion von Alteritdt zwischen Ost- und
Westdeutschland. Er betont, dass die Konstruktion einer ,out-group” eine Asymmetrie
erzeuge, die das Zugehorigkeitsgefiihl starken kénne: ,Die wahrgenommene Abwertung
fiihrt zu einem verstarkten Zugehorigkeitsgefiihl" (ebd.: 5). So werde Alteritat und die
damit verbundene Abwertung zu einem ,Katalysator" fiir Identitatsbildung (ebd.: 1).
Diskurse um Alteritdt und Othering verdeutlichen, wie Identitdten durch Abgrenzung
und Zuschreibung geformt werden. Indem wir das 'Andere' als kontrdr zu uns selbst
definieren, konstruieren wir unsere eigene Identitit im Prozess der Abgrenzung und
setzen uns gleichzeitig in eine Machtposition, die es uns erlaubt, andere zu definieren, zu

bewerten und zu klassifizieren. In diesem Sinn sind Alteritat und Othering nicht nur Teil
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der Identititskonstruktion, sondern auch Werkzeuge der Machtausiibung und -

erhaltung.

2.3 Male Gaze

Der male gaze ist ein Konzept der feministischen Medienwissenschaft, das Laura Mulvey
in ihrem einflussreichen Essay ,Visual Pleasure and Narrative Cinema" eingefiihrt wurde.
Mulvey argumentierte, dass in den Mainstream-Medien, die Kamera- ebenso wie die
Erzahlerperspektive haufig mannlich sei und die weiblichen Figuren als passive Objekte
des mannlichen Begehrens dargestellt wiirden (vgl. Mulvey 1975: 805f). Der mannliche
Blick verstirke demnach die traditionellen Geschlechterrollen und halte die
patriarchalische Gesellschaft aufrecht (vgl. Mulvey 1975: 808).

Auch in der Literaturwissenschaft hat dieses Konzept Eingang gefunden (vgl. Ruthven
1984: 2) und wird, z. B. bei der Beschreibung des koérperlichen Aussehens und der
Kleidung von Frauen, ihrer Rollen und Handlungen im Verhaltnis zu den méannlichen
Figuren und der Art und Weise, wie ihre Erfahrungen erzihlt werden. Aus dieser
Perspektive werden weibliche Figuren auf Objekte der mannlichen Begierde reduziert,
sodass sie nicht in ihrer Komplexitat als vollstdndig realisierte Individuen mit eigener
Handlungsfahigkeit und Subjektivitat erfasst werden.

Erweitert wurde diese Idee von weiteren Wissenschaftlern wie beispielsweise Bloom,
der die Entwicklung des wissenschaftlichen Diskurses kritisiert: ,Simply to utter the
phrase the ‘male gaze’ now entails at least alluding to and often betraying a fascination
with sexual desire, both reciprocal and unidirectional, opposite-sex as well as same-sex.”
(Bloom 2017: 14). Bloom unterstreicht, dass die Verwendung des Begriffs male gaze
inzwischen nicht nur die urspriinglich kritische Analyse der Reprasentation weiblicher
Korper aus einer mannlichen Perspektive in den Medien umfasst, sondern auch eine
komplexere Auseinandersetzung mit sexuellem Begehren einschliefst. Dies legt nahe,
dass der Diskurs iiber den male gaze mittlerweile auch eine Faszination fiir sexuelles
Verlangen in seiner Gesamtheit reflektiert und somit die urspriingliche Bedeutung des
Konzepts ausgeweitet wurde.

Ankniipfend an diese theoretischen Grundlagen werden im Folgenden die zentralen

Aspekte der Identitiatskonstruktion der Protagonistin methodisch herausgestellt. Dabei
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wird auf die folgenden Aspekte eingegangen: Martha Jadassohn in ihren Rollen als Jiidin,

als Frau und als Mutter.
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3 Aspekte einer konstruierten Identitat
3.1 Martha Jadassohn als Judin

Die Protagonistin des Romans ,Die jlidische Mutter" wird als Martha Jadassohn
vorgestellt (vgl. Kolmar 2003: 15). Bereits der Familienname der Protagonistin verweist
auf ihre jiidische Identitdt. In ihrem etymologischen Lexikon der jldischen
Familiennamen weisen Guggenheimer und Heinrich (1996) darauf hin, dass jlidische
Familiennamen oftmals mithilfe von Patronymen oder Metronymen gebildet werden:
,Patronyme/Metronyme erscheinen am deutlichsten in Zusammensetzung mit -sohn
[..]." (Guggenheimer & Heinrich 1996: xxvi). Das Suffix "-sohn" deutet auf eine
Abstammung hin und dient somit als Indikator fiir familidre und kulturelle
Verbindungen. In der Namensgebung von Martha Jadassohn sind mehrere Dimensionen
der Identitatskonstruktion enthalten. Ihr Nachname tragt das Erbe ihrer Vorfahren
sichtbar nach aufden und verkniipft sie unmittelbar mit ihrer jiidischen Herkunft. Diese
Zugehorigkeit ist nicht nur ein personliches Merkmal; sie wird zur 'offiziellen' Identitat,
die in jeder gesellschaftlichen Interaktion vorausgeht und somit die Art und Weise
beeinflusst, wie Martha Jadassohn von der Aufdenwelt wahrgenommen wird.

Gerade im historischen Kontext der frithen 1930er Jahre erscheinen die Konnotationen
des Namens besonders bedeutsam, da jiidische Namen zunehmend zu einem Stigma
wurden; so wird der Name Jadassohn im soziohistorischen Kontext zu einem
potenziellen Katalysator fiir soziale Ausgrenzung und antisemitische Diskriminierung.
Der Nachname der Protagonistin ist demnach ein Symbol fiir die Schnittstelle zwischen
personlicher Identitat und gesellschaftlich aufgezwungener Marginalisierung.

Dies wird auch deutlich in den Aussagen der Figur Hans Wolg, der bereits zu Beginn der
Handlung Martha Jadassohn aufgrund ihres Glaubens als mdégliche Schwiegertochter
ablehnt: ,Sie pafste ihm auch als Jiidin schlecht und als unbemittelte Jiidin schon gar nicht.
" (Kolmar 2003: 17). Die Textstelle eignet sich fiir die Veranschaulichung des Konzeptes
'Othering’, da Martha Jadassohn als ,Jiidin" und damit, als eine 'Andere' markiert wird.
Die Betonung ihrer jiidischen Identitit und der finanziellen Situation, in der sie sich
befindet, werden als unvereinbar mit den Erwartungen des zukiinftigen Schwiegervaters
dargestellt. Diese negative Hervorhebung dient als diskursive Markierung von Differenz

- mit dem Ziel, die Ablehnung Martha Jadassohns zu legitimieren. Sie entspricht religios
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und kulturell nicht den Normen der Mehrheitsgesellschaft, zu der Hans Wolg sich als
christlicher deutscher Grofdhandler zugehorig fiihlt.
Auch nimmt Hans Wolg Bezug auf Martha Jadassohns Vornamen, wenn er anmerkt

, Alttestamentarisch sieht sie schon aus; sie miifdte Lea, nicht Martha heifsen." (Kolmar
2003: 17). Mit dem Wort ,alttestamentarisch” und mit dem Verweis auf Lea spielt Hans
Wolg hier auf biblische Figuren an. Der Vergleich mit einer alttestamentarischen Figur,
den Hudzik als ,aus der Zeit gefallen" (Hudzik 2014: 29) beschreibt, ist das Phanomen
der Verzeitlichung wie es Fabian beschreibt (s. Kapitel 2.2). Der Vergleich, der zwischen
Martha Jadassohn und Lea gezogen wird, suggeriert, dass die Protagonistin nicht an der
zeitgendssischen Gesellschaft partizipiert, da sie durch ihre Zugehorigkeit zur jiidischen
Gemeinschaft einer fernen, archaischen Vergangenheit verhaftet geblieben sei.

Mit Bezug auf Schwanke (2013) und Brunner (2013) stellt Gellen zwar die These auf, dass
Martha Jadassohns ,Jewishness" (Gellen 2022: 52) keine bedeutende Rolle spiele,
allerdings zeigt sich darin einer der wenigen selbstbestimmten Identifikationen Martha
Jadassohns. Sie identifiziert sich selbst als ,Jiidin" (Kolmar 2003: 115) und zeigt damit
eine tiefe Verbundenheit mit ihrer religiosen Zugehorigkeit. [hr Glaube dient nicht nur
als kulturelle Verbindung, sondern als wesentlicher Bestandteil ihrer Identitiat (vgl.
Hudzik 2014: 34).

Martha Jadassohn als Jiidin und - wie der Titel bereits verdeutlicht - als jiidische Mutter
befindet sich in einem Spannungsfeld zwischen der Assimilation an eine nicht-jiidische
Umwelt und der Bewahrung ihrer jiidischen Identitdt. Obwohl sie , die Sitten und Brauche
ihrer Ahnen nicht mitgebracht”" (Kolmar 2003: 19) habe, besteht sie in ihrer
interreligiosen Ehe auf ihrem Glauben und dem Versprechen ihres Mannes Friedrich, das
gemeinsame Kind nicht taufen zu lassen und es dem jiidischen Glauben entsprechend zu
erziehen (vgl. ebd.: 20). Diese Entscheidung ist ein signifikantes Zeichen ihrer
Identitdtsbehauptung. Die emporte Reaktion von Friedrichs Eltern auf die ausfallende
Taufe und die abwertende Bezeichnung ihrer Enkelin als ,Balg" (ebd.: 20), das , froh sein
sollte, christlich erzogen zu werden" (ebd.), zeigt eine deutliche Ablehnung Martha
Jadassohns jiidischer Identitit. Die Auerung unterstreicht zudem nicht nur die sozialen
Vorbehalte und den Druck, der auf ihr als Jiidin in einer christlich gepragten Umgebung
ausgetibt wird, sondern auch die Konflikte, die sich aus ihrer interreligiosen Ehe ergeben.
Gellens Ansicht, dass ,Jewishness" im Roman als vererbte Identitat dargestellt werde

(vgl. Gellen 2022: 58), sollte erweitert werden um den Aspekt der Sozialisation. Denn
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durch die Entscheidung fiir einen Glauben und Praktiken, die innerhalb der
Religionsgemeinschaft gelebt und vermittelt werden, wird die Religion auch als Teil der
Erziehung Ursulas weitergegeben. So zeigt die Einbindung der Tochter in religiose
Rituale wie das tagliche Nachtgebet (vgl. Kolmar 2003: 14 & 80), dass Martha Jadassohn
den Wert ihrer jiidischen Identitit erkennt und bewahren mochte. Dadurch wird
deutlich, dass der Glaube zur Konstitution der Identitat beitrigt, da sie ihren Glauben
nicht nur als persénliche Uberzeugung und familidres Erbe versteht, das iiber
Generationen hinweg Bestand hat, sondern auch als Teil der Erziehung weitergegeben
wird.

Das Gebet wird fiir Martha Jadassohn zu einer Quelle der Hoffnung in den schwierigen
Zeiten, die sie in Sorge um ihre Tochter durchlebt: ,Irgendwie war sie doch wohl
gestarkter, beruhigter, da sie gebetet.“ (ebd.: 34). Dies verdeutlicht, dass der Glaube fiir
Martha Jadassohn nicht nur in guten Zeiten von Bedeutung ist, sondern auch als
spirituelle Unterstiitzung in Krisenzeiten fungiert.

Es wird deutlich, dass die Protagonistin ihre jiidische Identitit in einem Akt der
Selbstbehauptung und des Widerstandes gegen den Assimilationsdruck konstruiert. Ihre
Identitdt ist nicht durch performative religiose Praxis definiert, sondern durch eine tiefe
Verbundenheit mit dem jiidischen Glauben, den sie als wesentliches Element ihres Selbst
und ihrer Familiengeschichte versteht.

Allerdings wird sie in ihrer Identitat als Jiidin mit weiteren Formen des Otherings und
der antisemitischen Diskriminierung konfrontiert. So beispielsweise in einer
Konfrontation mit ihrem Liebhaber Albert: Dieser befragt sie dabei nach ihren sexuellen

Erfahrungen.

» Wer hat dir das beigebracht, nicht dies, sondern alles; sag endlich, ich hab' dich
schon ofter gefragt: dein Mann?'

[...]

'Aber du schlafst mit mir gerne?'

Ta..."

'Du bist eine Dirne.'

Sie schiittelt stumm den Kopf.

'Du bist eine Jiidin."" (Kolmar 2003: 144)

Die Verwendung des Begriffs ,Dirne” in direktem Anschluss an die Bestatigung Martha
Jadassohns, dass sie gerne mit Albert schlafe, stellt eine drastische Abwertung ihrer

Person dar. Mit der Formulierung ,du bist" bedient sich Albert eines essentialistischen
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Diskurses, der dazu dient, die Protagonistin zu entwiirdigen und ihr die gesellschaftliche
Anerkennung als Frau abzusprechen.

Dieser stigmatisierende Diskurs manifestiert sich ebenfalls in der darauffolgenden
AufRerung ,Du bist eine Jiidin.“ welche die Nichtzugehérigkeit aufgrund der Andersheit
hervorhebt. Wirksam ist dabei das Phdnomen ,Othering” als essentialistische
Identitdtszuschreibung, die Martha Jadassohnss individuelle Person hinter ihrer
Zugehorigkeit zu einer ethnischen Gruppe verschwinden lasst. So kann diese Bemerkung
insbesondere in Anbetracht des historischen Kontexts des Romans als Ausdruck einer
tief verwurzelten Diskriminierung gesehen werden.

Alberts Ansprache Martha Jadassohns zuerst als ,Dirne“ und anschlief3end als ,Jiidin",
lasst einen Diskurs erkennen, der sich durch zwei Formen des ,Othering“ auszeichnet:
eine basierend auf Geschlecht und Sexualitit, die andere auf ethnischer und religioser
Zugehorigkeit. Obgleich die Bezeichnung ,Jidin" als solche neutral sein kdnnte, wird sie
durch den Kontext und die vorherige Ansprache als ,Dirne" negativ kodiert. Somit wird
eine sprachliche Hierarchisierung offenbar, die auf die Verschrankung von Geschlecht
und ethnisch-religioser Zugehorigkeit hinweist und diese in einer abwertenden Weise
hierarchisch strukturiert. Dies zeigt, wie diskursive Zuordnungen - hier Geschlecht und
Ethnizitdt - genutzt werden kénnen, um die Figur Martha Jadassohn zu marginalisieren
und ihr eine gesellschaftliche Partizipation vorzuenthalten. Der oben zitierte Dialog
reflektiert ein Zusammenspiel von Sexismus und Antisemitismus, das Martha Jadassohn
zum Opfer mehrfacher Diskriminierung macht. Mit Crenshaw (1991) lassen sich
derartige diskursive Konstellationen als intersektionale Diskriminierung beschreiben.
Sie betont die iberlappenden und sich gegenseitig verstirkenden Strukturen von
Benachteiligung, die Individuen erleben, wenn sie mehreren marginalisierten Gruppen
angehoren (vgl. Crenshaw 1991: 140). Die Mehrfachdiskriminierung verdeutlicht, wie
die Verflechtung verschiedener Unterdriickungsmechanismen die Exklusion verstarkt
und gleichzeitig die Komplexitit der Identititskonstruktion in einem von
Machtverhaltnissen durchdrungenen sozialen Kontext hervorhebt.

Diesem stigmatisierenden Diskurs begegnet Martha Jadassohn lediglich mit einem
stummen Kopfschiitteln (vgl. Kolmar 2003: 144), was zwar als Ablehnung der
Zuschreibung gedeutet werden kann, sie vermag ihn jedoch nicht argumentativ zu

entkraften.
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Martha Jadassohns Umgang mit Diskriminierungserfahrungen dndert sich jedoch, wenn
sie mit medialem Antisemitismus konfrontiert wird. In einem nationalsozialistischen
Pamphlet entdeckt sie folgenden Satz: ,Der wahre Feind... geht plattfiif3ig, dickbauchig,
krummnasig, schwarz tagtiglich an euch voriiber” (Kolmar 2003: 182). Diese
Beschreibung ist nicht nur abwertend und verallgemeinernd, sondern dient als physische
Kennzeichnung von Fremdheit und Andersartigkeit. Das Pamphlet rekurriert auf die
Markierungsformen physischer Fremdheit, die Stichweh mit Blick auf die Juden
ausfiihrlich  beschreibt (vgl. Stichweh 2010: 65). Er argumentiert, dass
,Korperwahrnehmung immer auch als Metapher [fungiert] und d.h., dafd sie in einen
soziokulturellen Interpretationsprozef3 eingebettet  wird, der einzelne
Merkmalsunterschiede in komplexe Diagnosen transformiert” (Stichweh 2010: 66).
Bezogen auf den Roman Kolmars lasst sich feststellen, dass durch diese Metaphorik
korperliche Merkmale zu Symbolen einer abgelehnten wund verachteten
Gruppenzugehorigkeit umgedeutet werden.

Im Gegensatz zur Interpretation Gellens, die zu dem Schluss kommt, dass dieses
Pamphlet ,no effect" (Gellen 2022:52) auf Martha Jadassohn habe, zeigt eine genauere
Betrachtung, dass die Reaktion der Protagonistin keine Ignoranz oder Hinnahme

bedeutet:

, Der judische Hochmut..."' Sie dachte: Hochmut...? Wir sind doch nicht hochmiitig,
leider nicht; aber wir kénnten es sein. Ja, wir diirften es sein. Wir haben Rom
liberstanden, Byzanz in Triimmern gesehen; auch dieser Feind hier wird uns nur
toten, wenn wir uns selbst verderben. Wir miissen nur stark und tapfer sein, [...].
'Israel ist wie der Staub der Erde: alle treten ihn mit den Fiifsen; der Staub aber
tiberlebt alle." (Kolmar 2003: 182).
Ganz im Gegenteil zur vorherigen Konfliktsituation mit Albert scheint Martha Jadassohn
nun mit Stolz und Zuversicht erfiillt zu sein. Ihre Reaktion auf das antisemitische
Pamphlet und ihre Reflexion iiber den ,jiidischen Hochmut" lassen eine differenzierte
Auseinandersetzung mit ihrer jiidischen Identitat erkennen. lhre innere Erwiderung,
dass Juden nicht hochmiitig seien, aber durchaus Grund dazu hatten, zeigt eine Form des
widerstandigen Stolzes.
Die stilistische Verdichtung im letzten Satz, wird zum Sinnbild der jlidischen Geschichte:

Zum einen hebt die Metonymie ,Israel” die untrennbare Verbindung zwischen dem Land

und seinem Volk hervor. Zum anderen betont die Personifikation des Staubs, der ,alle
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liberlebt", die Persistenz des jludischen Volkes trotz wiederholter Verfolgung und
Unterdriickung. Dartiber hinaus stellt der Vergleich ,Israel ist wie der Staub der Erde"
eine Verbindung zwischen der Kleinheit und Allgegenwartigkeit des Staubs und der
Omniprasenz sowie der Unbeugsamkeit Israels her. Der Staub, oft ein Symbol fiir
Bedeutungslosigkeit, wird hier umgedeutet in ein Sinnbild fiir Bestdndigkeit und
Unzerstorbarkeit. Durch die Hyperbel , Alle treten ihn mit den Fiifden" wird das Ausmaf3
der Unterdriickung betont, wahrend gleichzeitig die daraus resultierende
Widerstandsfahigkeit hervorgehoben wird. Mit der oben zitierten Reaktion Martha
Jadassohns, formuliert sie in stilistisch verdichteter Form eine Kampfansage gegen die
Marginalisierung der Juden, so wie ihrer selbst und versucht auf diese Weise ihre
Identitdt zu behaupten.

Ihre Reaktion auf das Pamphlet transformiert die darin enthaltene Abwertung in einen
Ausdruck von Widerstand und, wie von Kubiak (2019) beschrieben, in einen Katalysator
fir die Identitatskonstruktion - hier die Identifikation mit der kollektiven Identitat des
Judentums. Dies wird vor allem dadurch deutlich, dass Martha Jadassohn von ,wir"
spricht, wenn sie gedanklich das Pamphlet kommentiert. Sie verweigert damit die passive
Rolle des Opfers und konstruiert ein Selbstverstandnis, das auf der langen Geschichte des
jiidischen Uberlebens und Triumphes iiber Verfolgung und Diskriminierung basiert.
Damit schafft sie die Basis fiir eine Identitatskonstruktion, die sich der ihr sozial

aufgezwungenen Marginalisierung widersetzt.

3.2 Martha Jadassohn als Frau

In einer von traditionellen Geschlechterrollen gepriagten Gesellschaft wird Martha
Jadassohn mit Erwartungen und Herausforderungen konfrontiert, die ihre Identitat als
Frau vielfach pragen. Starken Einfluss nimmt dabei das Phanomen der gesellschaftlichen
Konditionierung, wie es Simone Beauvoir treffend beschrieben hat: ,Man kommt nicht
als Frau zur Welt, man wird es.” (Beauvoir 2008: 334). In einer patriarchalen Gesellschaft
gilt der Mann als normgebend, denn ,[e]r ist das Subjekt, er ist das Absolute: sie ist das
Andere.”(ebd.: 12). Im Kontext des Romans ,Die jiidische Mutter" manifestiert sich dies
besonders in dem asymmetrischen Verhaltnis zwischen Selbst- und Fremdbestimmung,
dem Martha Jadassohn ausgesetzt ist. Einerseits entwirft sie zuerst ein mannlich
gepragtes, essentialisierendes Bild der Weiblichkeit. Sie charakterisiert diese durch

Attribute wie ,raffiniert verfiihrerisch" (Kolmar 2003: 129), wahrend das aufdere
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Erscheinungsbild ,zartlich" oder ,reizend" sein soll (ebd.: 128). Zudem beschreibt sie das
erwartete Verhalten von Frauen mit dem Begriff der ,Koketterie" (ebd.: 129). Dieses Bild
lasst auf eine tiefe Verinnerlichung des male gaze schliefsen, wonach der Wert einer Frau
durch ihre Fahigkeit bestimmt wird, den mannlichen Blick anzuziehen und zu
befriedigen. Andererseits glaubt Martha Jadassohn jedoch diese Erwartung nicht zu
erfiillen: Sie ,sah weder zartlich noch [...] erregend, gar nicht sanft und unziichtig aus"
(ebd.: 128). Deutlich wird hierbei, dass die Protagonistin sich nicht aufgrund einer
Ablehnung dieses Idealbilds von den gesellschaftlichen Erwartungen abgrenzt, sondern
weil sie die ihr unterstellte Unzulanglichkeit internalisiert hat und so den Blick von aufsen
auf ihre Personlichkeit ibernimmt. Somit wird ersichtlich, dass sich das Selbstbild
Martha Jadassohns nicht autonom, sondern auf Basis des Fremdbilds konstituiert und
damit wie von Buber und Goffmann beschrieben, untrennbar verbunden ist (vgl. Kapitel
2.1).

Ihre Reaktion auf die gescheiterte Anpassung ist eine Form der Kompensation: Sie tritt
Maénnern ,wild und schamlos [...] wie die Glut" entgegen (Kolmar 2003: 130). Dies kann
als Versuch gesehen werden, Macht tiber die eigene Identitdt zuriickzugewinnen, was
jedoch paradoxerweise durch die Ubernahme einer anderen, gleichfalls durch
Maénnlichkeit definierten Rolle geschieht: die der aggressiven Verfiihrerin oder femme
fatale, die sie, wie Hudzik bemerkt, jedoch auch nicht erfiillt (vgl. Hudzik 2014: 45).

Der Versuch, die eigene Identitdat zu manifestieren, zeigt sich durch die in der erlebten
Rede formulierte Selbstbeschreibung der Protagonistin: Obwohl Martha Jadassohn die
beschriebenen Erwartungshaltungen nicht erfiillt, gelangt sie zu der Erkenntnis ,sie war
doch Frau" (Kolmar 2003: 131). Sie begriindet diese Schlussfolgerung damit, dass sie
einige als 'typisch weiblich' geltende Verhaltensweisen, wie beispielsweise das
Schaufensterbummeln und ein starkes Interesse an schoner Kleidung (vgl. ebd. 131f)
zeige. Hierbei tritt — wie bereits oben erldautert - ihr von gesellschaftlichen Normen
gepragtes und auf mannliche Erwartungshaltungen ausgerichtetes Selbstbild in
Erscheinung.

Das Phanomen des male gaze macht sich ebenfalls dort bemerkbar, wo das Verhalten
Martha Jadassohns von Mannern als ‘typisch weibliches’ gedeutet und als solches
verurteilt wird. Durch Bemerkungen wie ,Macht die ein Gewese um ihre Gore!” (ebd. 29)
und ,Ein Weibergeschmoll ohne Grund [..]. Die Weiber sind alle gleich.” (ebd. 173)

werden ihre Gefiihle und ihr Verhalten als hysterisch abgetan. Diese Kommentare der
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Erzdhlinstanz und ihres Geliebten Alberts machen eine typisch sexistische
Wahrnehmung der Protagonistin sichtbar. Die Literaturwissenschaftlerin Kliewer
analysiert diese Art der Bewertung weiblichen Verhaltens als , perfekte Reprasentation
des traditionell ‘Weiblichen’ [...] als Verweigerung sich in die geforderte Rolle zu fligen,

»m

als ‘Anormalitdt” (Kliewer 1995: 43). So wird das Verhalten der Protagonistin zu einer
Weigerung sich den patriarchalischen Erwartungen zu unterwerfen und stellt eine
Herausforderung an die Normativitat dar.

Die bisherige Analyse zeigt, dass Martha Jadassohns Identitit und Selbstverstindnis
durch die im historischen Kontext der Romanhandlung vorherrschende maskuline
Perspektive konstruiert und eingeschrankt werden. Dies unterstreicht die Komplexitat
weiblicher Identitatskonstruktion unter dem Einfluss des male gaze und betont die
Notwendigkeit einer kritischen Auseinandersetzung mit der Identitids(de-)konstruktion
Martha Jadassohns. Sie versucht die im gesellschaftlichen Diskurs tradierten und durch
den male gaze potenzierten Rollenbilder zwar zu verkorpern, stellt jedoch fest, dass diese
nicht ihrem wahren Selbst entsprechen. Dadurch gleicht ihr Verhalten einem Mimikry?!
und wird zu einer ,Tauschung liber die eigene Personlichkeit, die aus der (gefiirchteten)
Nicht-Akzeptanz durch die Umgebung resultiert." (Smola 2011: 470). Obwohl Smola
damit weitgehend die Auspragung der Mimikry erfasst, muss jedoch ergianzt werden,
dass dies nicht nur fiir die Identitdt der Protagonistin als Jiidin, sondern insbesondere
auch fiir ihre Identitat als jlidische Frau gilt.

Andererseits kann Martha Jadassohns Mimikry hier als gezieltes Mittel gelten, um
innerhalb der ihr zugewiesenen sozialen Rollen Macht und Kontrolle zu erlangen. Dies
zeigt sich beispielsweise darin wie sie versucht, Albert fiir ihre Zwecke, und zwar die Jagd
nach dem Téter, zu instrumentalisieren: ,Sie wollte dem jlingeren Manne nichts Boses
und fithlte doch, so lauernd, sich selber als eine Zauberin, Riduberin, die den Wanderer in
ihre Hohle verlockte, ihn auszupliindern, zu schwachen." (Kolmar 2003: 131). Allerdings
ist die Art von Mimikry, die in Martha Jadassohns Verhalten sichtbar wird, mehr als nur

einfache Imitation; sie ist ein komplexes Spiel aus Maskierung und Offenbarung. Die

1 Mit Bezug auf die Xenologie nach Homi Bhaba definiert Smola (2011) das Konzept der Mimikry als eine Form der
Anpassung, bei der marginalisierte oder kolonisierte Gruppen Aspekte der dominanten Kultur annehmen, jedoch oft
mit einer gewissen Abweichung oder Verzerrung, die eine vollstindige Assimilation verhindert. In Bezug auf das
europaische Judentum interpretiert Smola Mimikry als ,erzwungene und fiir die Weiterentwicklung des europaischen
Judentums verhdngnisvolle Strategie der Anpassung [...], die infolge der massiven gesellschaftlichen, kulturellen und
politischen Ausgrenzung der Juden entstand und das Scheitern eines grofien Emanzipations- und
Akkulturationsvorhabens der jiidischen Diaspora bedeutete.” (Smola 2011: 469).
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Protagonistin macht sich die ihr zugeschriebenen Eigenschaften zu eigen, aber gerade in
dieser Aneignung zeigt sich ihre kritische Distanz zu diesen Zuschreibungen.

Smola weist daher zurecht daraufthin, dass Mimikry auch als ,Komponente der Poetik
eines Autors, der die problematische jiidische Identitat in eine produktive Erzahltechnik
zu verwandeln vermag" (Smola 2011: 470) betrachtet werden kann. So wird durch
Kolmars Darstellung der Mimikry in Martha Jadassohns Identitatskonstruktion die
Briichigkeit und Konstruiertheit gesellschaftlicher Rollenmuster offengelegt und die

Moglichkeit einer authentischen Identitdat Martha Jadassohns in Frage gestellt.

3.3 Martha Jadassohn als Mutter

Wie Hegarty et al. Betonen, erfolgt eine weitere Ausdrucksform der Identitat tiber soziale
Rollen (vgl. Kapitel 2.1). Fiir die Protagonistin zeigt sich dies in ihrer Rolle als Mutter.
Nachdem zu Beginn des Romans Martha Jadassohn kontinuierlich als ,die Frau" (vgl.
Kolmar 2003: 8-11) bezeichnet worden ist, ibernimmt mit der Einfithrung der Tochter
Ursula und ihrer ersten Ansprache Martha Jadassohns mit ,'Du, Mutter'" (Kolmar 2003:
12), auch die Erzahlinstanz den Wechsel in der Formulierung: ,Die Mutter schob ihren
Stuhl zurtick." (ebd.: 13f). Die Konstruktion der Identitat iiber die Rolle der Mutter wird
im Roman vielschichtig dargestellt, allerdings wird als Konstante die
y2unverhaltnismaf3ig" (Brunner 2013:133) scheinende Liebe zu ihrer Tochter aufgezeigt.
Martha Jadassohns Beziehung zu ihrer Tochter zeichnet sich durch Intimitit und
Zuneigung aus. Dies wird durch pragende Gesten deutlich: Sie kiisst ihr Kind (vgl. Kolmar
2003: 11) und teilt mit ihm ein Familienbett (vgl. ebd.: 13). Diese Gesten zeigen die
affektive Bindung und Fiirsorglichkeit der Mutter gegentiber ihrer Tochter. Diese Liebe
wird auch von Ursula als solche empfunden. Ihre Freude tiber die Riickkehr zur Mutter
nach einem Ausflug sowie die Ansprache Martha Jadassohns als ,meine liebe Mutter"
(ebd.: 14) betonen die Zuneigung und die Stabilitat der Mutter-Tochter Beziehung.

Dariiber hinaus wird Martha Jadassohn in ihrer Mutterrolle als Autoritatsperson
dargestellt. Sie wird als ,etwas streng und hart " (Brunner 2013: 134) beschrieben. Die
Bemerkung: ,Denn hier gab es kein Betteln und Maulen, kein Trodeln wie anderswo, da
die Kleinen durchaus noch aufbleiben wollen; wenn Mutter zur Ruhe ging, konnte das
Kind nicht in die Nacht hinein spielen.” (ebd.: 13) zeigt klar, dass Martha Jadassohn Wert
auf Disziplin und Ordnung im Familienleben legt und dies konsequent durchzusetzen

weifl. Sie reflektiert spater auch selbst, dass sie ,keine unachtsame, nachlassige Mutter"
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(ebd.: 80) aber ,[e]ine ernste, zu schweigsame Mutter vielleicht" (ebd.) gewesen sei. So
wird in diesen alltdglichen Interaktionen die miitterliche Rolle nicht nur durch Fiirsorge
und Schutz ausgedriickt, sondern auch als ein zentraler Bestandteil des
Selbstverstandnisses der Figur konstituiert.

Eine weitere Facette dieser miitterlichen Identitit zeigt sich in der Charakterisierung der
Protagonistin als kdmpferisch und hingebungsvoll. Der Vergleich, Martha Jadassohn
"stiirzte" sich auf ihr neugeborenes Kind, ,einer hungrigen Wélfin gleich" (ebd.: 20),
illustriert die Intensitat ihrer Mutterliebe. Dieses Bild zeigt die kampferische Natur der
Protagonistin und die Bereitschaft, sich jeglichen Herausforderungen zu stellen.
Kacandes schlagt vor diesen Vergleich als ,ancient attitude of Christian Europe that Jews
are closer to animals than humans" (Kacandes 2003: 103) zu deuten. Allerdings handelt
es sich hierbei nicht nur um eine ,attitude"”, sondern vielmehr um eine deutliche
Degradierung im Sinne des 'Othering'- Diskurses (s. Kapitel 2.2 und 3.1).

Dartiber hinaus stellt Rachel Monika Herwig in ihrem Werk ,Die jidische Mutter" zum
gleichnamigen Topos fest, dass dieser ein ,unermiidlicher Einsatz fiir die Familie und
eine daraus resultierende Ruhelosigkeit” (Herwig 1995: 162) zugeschrieben wird. Thre
,Fiursorge und Opferbereitschaft" seien daher grenzenlos (ebd.). Dies sind auch
identitatsstiftende Eigenschaften, die sich nach dem Verschwinden der Tochter deutlich
in dem Verhalten Martha Jadassohns zeigen: ,Der Blick auf die Zeiger, die plotzlich
sprangen oder sich allmahlich vorwartsschoben, brachte sie zur Verzweiflung. Unzahlig
teure Minuten verflossen, verflossen." (Kolmar 2003: 41). Die Wiederholung des Wortes
,verflossen" betont ihre Verzweiflung und die Dringlichkeit der Situation. Aus dieser
Verzweiflung resultiert die Entscheidung der Protagonistin, sich allein auf die Suche nach
ihrer Tochter zu machen (vgl. ebd.: 46) und Rache zu liben (vgl. ebd.: 79). Dies zeigt eine
Flucht aus der Passivitat, die durch die Situation auf der Polizeiwache suggeriert wird. So
betont Hudzik, dass die Verarbeitung des Verlusts ihrer Tochter fiir Martha Jadassohn
,mit Bewegung verbunden" (Hudzik 2014: 29) sei. Die Beschreibung ihrer Reaktion auf
die Entfiihrung ihres Kindes illustriert eine Mutterfigur, deren Liebe und Sorge um das
Kind sie zu aufdergewohnlichen Taten bewegen. Die Verzweiflung, die sie empfindet, ist
nicht ldhmend, sondern wird zum Antrieb ihrer Suche, nicht nur nach ihrer Tochter,
sondern ebenso nach ihrer eigenen Identitat (vgl. ebd.: 30). Doch dieser Verlust 16st nicht
so sehr eine Suche aus, als vielmehr eine Identititskrise aus, der sich die Protagonistin

durch die starke Besinnung auf ihr Mutterdasein entgegenzustellen versucht. Mit dieser
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Haltung will sie zum einen ihre Tochter retten und zum anderen aber auch dem
Mutterdasein das Fundament zuriickzugeben, das sie durch das Verschwinden der
Tochter augenscheinlich verloren hat. Damit wird diese Krise zum Katalysator ihrer
Identitatskonstruktion als Mutter.

Literatursoziologisch lasst sich feststellen, dass Kolmar sich der in den 1930er Jahren
herrschenden sozialen Kategorisierung und gesellschaftlicher Rollenmuster bedient.
Dies wird bereits an der Konzeption der Figur Martha Jadassohn augenscheinlich. Diese
Figur verkorpert zum einen den Topos der 'jiidischen Mutter', die fiir Kinderbetreuung
und Haushaltsfiihrung zustandig sowie erwerbstatig ist (vgl. Herweg 1995: 167) und als
emotional distanziert charakterisiert wird (vgl. ebd.: 157). Im Roman werden ihr diese
Eigenschaften jedoch vor allem durch die Erzdhlinstanz oder andere Figuren attribuiert
(vgl. Kolmar 2003: 10, 15 & 17). Zum anderen bricht Kolmar jedoch mit diesen
stereotypen Zuschreibungen, indem sie der Figur eine Komplexitat verleiht, die den
Rezipierenden eine empathische Mutterfigur vorfiihrt. Kolmar durchbricht damit die
eindimensionale Perspektive auf die jiidische Mutter und erschafft eine Protagonistin,
deren Authentizitit sich im Spannungsfeld vielfdltiger, teils widerspriichlicher

Rollenerwartungen offenbart.

3.4 Martha Jadassohn als Dependenzidentitat

Einer der wichtigen Aspekte, welcher die Identitdtskonstruktion der Figur Martha
Jadassohn maf3geblich bestimmt, ist in der zentralen Aussage ,Ich kann nichts fiir mich
selbst” (Kolmar 2003: 190) kondensiert. Nirgendwo klarer als in dieser Passage zeigt sich
das Moment der Dependenz, das sich darin ausdriickt, dass Martha Jadassohn nicht
Subjekt, sondern Objekt des Identitatsdiskurses ist. Dazu merkt Brunner an, dass sich die
Identitdtskonstruktion der Protagonistin durch externe Faktoren wie den Wohnort oder
auf narrativer Ebene durch Fremdzuschreibungen und Personalstil vollziehe (vgl.
Brunner 2013: 139).

Allerdings sollte dieser Gedanke um den Aspekt der Figurenkonstellation erweitert
werden. Martha Jadassohn wird zu einer Dependenzidentitat, das heifdt, zu einer Figur,
die in erster Linie aus relationalen Beziligen zu anderen Individuen, aus den sozialen
Rollen und den Erwartungen, die damit einhergehen, erwachst: Sie wird nicht als

Individuum beschrieben, sondern existiert nur als "Tochter von' (vgl. Kolmar 2003: 15),
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'Ehefrau oder Geliebte von' (vgl. ebd.: 18) und ,Mutter des kleinen Madchens” (ebd.: 96).
Diese Beziehungsmuster legen die Fundamente ihres Selbstverstdndnisses und ihrer
Selbstwahrnehmung. Sie markieren zugleich Abhangigkeitsverhaltnisse, die ihre
verhaltnismafdige Positionierung im sozialen Geflige wund ihre subjektive
Identitatskonstruktion verdeutlichen. Dies zeigt sich exemplarisch in der Aussage, dass
sie ,ihrem Kind Mutter gewesen" sei und dabei verlernt habe ,einem Manne Weib zu
sein.“ (ebd. 86). Brunner greift diesen Gedanken auf und beschreibt die Rolle des Vaters
bzw. Ehemanns sogar als ,Gefahr fiir die Mutter-Kind Beziehung" (Brunner 2013: 134).
Die Priorisierung der Mutterrolle fithrt zu einer Vernachliassigung anderer
Identitdtsaspekte, was die Dependenz der Mutterrolle besonders akzentuiert.

Wahrend ihre Dependenzidentititen als Mutter und Ehefrau/Geliebte konventionelle,
interpersonelle = Abhédngigkeitsverhaltnisse = widerspiegeln, die durch soziale
Interaktionen und Beziehungen definiert sind, zeichnet sich ihre religiose Identitat durch
eine transzendentale Dependenz aus. Diese spirituelle Komponente ihres Selbst ist nicht
an die unmittelbare Anerkennung oder Bestdtigung durch andere gebunden, sondern
findet ihren Ursprung und ihr Zentrum in einem tbergeordneten, metaphysischen
Bezugsrahmen. Diese Abhangigkeiten tragen entscheidend zur Herausforderung und
Entwicklung ihrer Identitat im Verlauf der Handlung bei.

Festzuhalten ist, dass die Herausbildung einer eigenstandigen, von sozialen Bindungen
unabhéangigen Identitat fiir Martha Jadassohn kaum maoglich scheint. Ihr Dasein als Objekt
eines xenischen Diskurses, nicht als handelndes Subjekt, illustriert das Dilemma der
Dependenzidentitit: Die individuelle Selbstwahrnehmung ist so eng mit externen Rollen
und Zuschreibungen verwoben, dass eine autonome Identitdtskonstruktion nicht
realisiert werden kann. Da es ihr nicht gelingt jenseits der Dependenzen eine Identitat zu

bilden, fithrt der Verlust dieser Dependenz zum Identitatsbruch.
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4 Die Krise als Katalysator der Identitats(de-)konstruktion
4.1 Was flehte sie noch zu Gott? - Krise als Glaubige

Im vorangegangenen Kapitel wurde die komplexe Identititskonstruktion Martha
Jadassohns untersucht. Doch dieser Prozess erweist sich nicht als stetig fortschreitend,
sondern wird durch verschiedene Identitatskrisen durchbrochen. Charakteristisch dafir
ist ihr Verhaltnis zum Glauben, das sich bei genauerem Hinsehen als briichig erweist und
verschiedene Krisenmomente erkennen lasst. Dies ist beispielsweise der Fall, nachdem
sie ihre entfiihrte und verletzte Tochter auffindet. Dieses Ereignis erschiittert ihren
Glauben so, dass sie die Existenz Gottes anzweifelt: ,Was flehte sie noch zu Gott? Wenn
Gott war, wie durfte das Greuelwesen an einem Kinde geschehn? Er war nicht.“ (Kolmar
2003: 84). Hier wird deutlich, dass Martha Jadassohn in eine Glaubenskrise gerat (vgl.
Brunner 2013: 135), die sich tiefgreifend auf ihr Selbstverstandnis auswirkt und eine
Licke in ihre bisherige Weltanschauung reifdt. Um diese Liicke zu fiillen, versucht sie
Orientierung und Bestatigung im Aberglauben zu finden: ,Denn sie schdamte sich. Es war
ja Unfug, war Aberglaube; dafd wufste sie wohl." (Kolmar 2003: 90). Auch wenn sie davon
nicht ganz liberzeugt zu sein scheint, nimmt sie die Dienste der Seherin in Anspruch und
begriindet dies damit, dass sie es ihrer Tochter Ursa schuldig sei, nichts unversucht zu
lassen (vgl. ebd.).

Die Krise fiihrt dazu, dass Martha Jadassohn ein ambivalentes Verhaltnis zur Religion
entwickelt. Zwar versucht sie spater, zu ihrem Glauben zurtickzufinden, denn ,vielleicht
wirde Gott ihr verzeihen und die fremde Sterndeuterin tatsdchlich mit heimlichen
Kraften segnen." (ebd. 90), dennoch bleibt ein Gefiihl der Entfremdung in Bezug auf die
religiose Praxis bestehen: ,Sie schwor sich: ,Es ist nichts. Es gibt mir nichts, Ich geh’ nicht
mehr hin., und kam dann wieder [in den Tempel], unwillig fast, wie unter gewissem
Zwange, wie einer den Freund seiner Jugend besucht, den ihm Jahre zuinnerst
entfremdet” (ebd. 110). Das Betreten des Tempels stellt fiir sie eher eine Pflicht als eine
spirituelle Erfiillung dar. Denn angesichts ihres briichigen Glaubens wird ihre Identitat
als Jiidin nur noch von ,Einsamkeit und einer Entfremdung zum Rest der Gesellschaft
bestimmt" (Brunner 2013: 135). Brunners Aussage weist auf eine gesellschaftliche
Realitat hin, in der der Glaube nicht mehr als verbindendes Element, sondern vielmehr
als Trennlinie erlebt wird. Die vorangegangenen Ausfiihrungen machen deutlich, dass

Martha Jadassohn sich dessen bewusst ist, dass ihr ihre Identitat als Jiidin entgleitet (vgl.
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Kolmar 2003: 115). Allerdings versucht sie diesen Aspekt ihrer Identitit aufrecht zu
erhalten, indem sie sich weiter mit ,ihr[em] Volk“ (ebd. 182) identifiziert. Es wird jedoch
trotz der anhaltenden Identifikation tiber diese Zugehorigkeit deutlich, dass der Glaube
fiir Martha Jadassohn ein Raum der Erinnerung, aber nicht mehr der Zugehorigkeit ist.
Doch nicht nur die Hinwendung zum Aberglauben markiert einen Paradigmenwechsel
im Selbstverstdndnis der Figur Martha Jadassohn, sondern auch der Rachegedanke (vgl.
ebd.: 79) und die Auslebung ihrer sexuellen Lust. Beides zeigt die Suche nach neuen
Lebensinhalten, die als Kompensation fiir den erlittenen Verlust fungieren kénnen (vgl.
Brunner 2013: 137). Beides zeigt auch eine neue Identititstransformation, die sich durch
eine Abkehr von passiven Leidenserfahrungen hin zur Wiederaneignung ihrer
Handlungsmacht auszeichnet. Die Glaubenskrise fungiert hierbei als Katalysator fiir
Martha Jadassohns Identitiatskonstruktion, in welcher die Rolle der Riacherin zu einem
weiteren zentralen Element ihres neuen Selbstverstandnisses avanciert.

Insgesamt zeigt sich, dass die durch den Glaubensverlust ausgeloste Identitatskrise als
Spiegel der kulturellen und historischen Umbriiche in der jiidischen Gemeinschaft im
historischen Kontext der Handlung bilden. Martha Jadassohns innere Zerrissenheit und
der Riickgriff auf traditionell als irrational geltende Praktiken wie die Sterndeuterei
konnen als Versuch verstanden werden, in einer feindseligen sozialen Umgebung neuen
Halt zu finden, indem sie das Konventionelle, das ihre bisherige Identitat gebildet hat,

zumindest im Ansatz in Frage stellt.

4.2 Du bist doch ein Bubi. - Krise als Frau

Bereits die Analyse der Glaubenskrise hat gezeigt, dass sich Martha Jadassohn
Selbstverstandnis im Laufe der Handlung verdndert. Dies gilt auch im Hinblick auf ihre
Selbstwahrnehmung als Frau. Gellen bezeichnet die Protagonistin als ,victim of
childhood trauma" (Gellen 2022: 54) und bezieht sich dabei auf das folgende Erlebnis:
,Da stand der Mann. Er hatte den Kindern nichts angetan, sich nur schamlos entbl6f3t [...]
(Kolmar 2003: 50). Dies ist jedoch nicht nur ein Vorfall, sondern vielmehr als
symptomatischer Moment innerhalb der Erzahlung zu verstehen. So interpretiert Daffner
diesen als Ausloser fiir Martha Jadassohns spéatere Taten (vgl. Daffner 2011: 145). Dieser
Ruckblick auf ein traumatisches Erlebnis ihrer Kindheit, bildet eine aufschlussreiche

Parallele zu einem spateren Moment der Reflektion: Nach der Tétung ihrer Tochter (vgl.
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Kolmar 2003: 70f) reflektiert Martha Jadassohn iiber ihre Rolle als Frau: ,Sie war ihrem
Kind Mutter gewesen und hatte vielleicht dartiber verlernt, einem Manne Weib zu sein.”
(ebd. 86). Diese Reflexion stellt einen weiteren Bruch in ihrer Selbstwahrnehmung dar,
weil damit der Ausgangspunkt fiir einen Akt der Selbsterméachtigung gebildet wird: ,Sie
schlug den Mantel auf; er sank nieder von Schulterbldttern und Brust. Wie weif$ ihre
nackten Briiste waren im Dunkel.“ (ebd. 88). Gellen versteht diese Darstellung lediglich
als Erscheinungsform der Melancholie, die sich in sexueller Lust ausdriickt(vgl. Gellen
2022: 65). Dabei tibersieht sie, dass die Selbstentbl6fung hingegen durch die Parallele zu
ihrem sexuellen Trauma vielmehr ein transitorisches Moment ist: Martha Jadassohn
befreit sich von den Schatten ihrer traumatischen Vergangenheit und gewinnt an
Selbstbewusstsein und Kontrolle tiber ihre Identitat als Frau.

Martha Jadassohn durchlebt einen Wandel von einer hilflosen passiven Mutter und
Witwe zu einer aktiven Racherin ihrer Tochter. Der Wandel markiert einen narrativen
Wendepunkt, der sich in einem Wechsel in der Ansprache der Protagonistin durch die
Erzdhlinstanz niederschliagt. Wurde die Protagonistin bisher mit unterschiedlichen
Adressierungen wie ,Frau" (Kolmar 2003: 8), ,Witwe" (ebd.: 22) oder ,Mutter"(ebd.: 66)
bezeichnet, wahlt die Erzahlinstanz fiir den Verweis auf die Protagonistin durchgangig
das Personalpronomen ,sie" im Moment des Umbruchs (vgl. ebd.: 84-90). Im Anschluss
daran wird sie konsequent als ,Martha" (ebd.: 91-97) referenziert. Dieser
narratologische Wechsel driickt ihre neu gewonnene Stirke und Entschlossenheit aus.
Allerdings wird diese neue Selbstsicherheit in ihrer Weiblichkeit ins Wanken gebracht,
als sie sich auf der Suche nach dem Entfiihrer ihrer Tochter in eine Kneipe begibt. Dort
wird bei einem Aufeinandertreffen mit mannlichen Gasten ihre Weiblichkeit in Frage
gestellt: ,Wir wissen doch, wie du aussiehst. [...] Du bist doch ein Bubi.“ (ebd.: 126). Diese
offentliche Blof3stellung zielt auf eine Degradierung der Figur. Dies fiihrt zu einem
Gewaltausbruch, bei dem Martha Jadassohn den Jungen angreift, der sie angesprochen
hat: ,Eine letzte miihevoll gehaltene Starke zerbrach in ihr, stiirzte hin, und sie begann zu
weinen“ (ebd.: 127). Diese emotionale Reaktion reprasentiert ein psychisches
Einbrechen unter der Last von Verzweiflung und veranschaulicht die Zerrissenheit und
Verletzlichkeit der Protagonistin in einer feindlichen, patriarchalisch strukturierten
Umwelt.

Dieses Erlebnis wird zum Katalysator ihrer Identitatskonstruktion als Frau. Als Reaktion

auf ihre Degradierung durch Manner ladt sie Albert Renken, einen Freund ihres
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verstorbenen Mannes zu sich ein. Dadurch will sie sich ihrer eigenen weiblichen Identitat
vergewissern und ihre Sexualitit neu entdecken. Auch geht damit ein ‘Rollenwechsel’ von
passiver Weiblichkeit , Er soll mich decken“ (Kolmar 2003: 129) zu Eigenschaften einher,
die traditionell mannlich attribuiert sind: ,[S]ie fiihlte sich selber als eine Zauberin,
Riuberin, die den Wanderer in ihre Ho6hle verlockte, ihn auszupliindern, zu
schwichen.“(ebd. 131). Was Hudzik (2014) in ihrem Artikel lediglich als "iiberlegene
Position" Martha Jadassohns in der Beziehung auslegt, ist jedoch bei genauerer
Betrachtung als ein emanzipatorisches Moment zu bewerten, in dem sie sich zur aktiven
Geliebten entwickelt, die sich bewusst einen Mann sucht, der ihre Zwecke erfiillt und ihr
niitzlich fiir die Suche nach dem vermeintlichen Morder ihrer Tochter erscheint: ,Wenn
einer mir helfen, versprechen wiirde, den Morder meiner Ursa zu suchen][...]“ (ebd. 135).
Aus der Perspektive der kritischen Diskursanalyse kann die Umdeutung ihrer Identitit
als eine Form des Widerstands gegen die hegemoniale patriarchalische Ordnung der
1930er Jahre gelesen werden, in der Frauen auf passive Rollen reduziert wurden, die mit
Erwartungen an die dufderliche Erscheinung einhergehen. Indem sie traditionell feminin
konnotierte Eigenschaften annimmt und diese dann aber 'mannlich’ umdeutet,
konstruiert sie eine neue Identitit und dekonstruiert die dominanten Diskurse tiber
Geschlechterrollen und -identititen.

Doch Martha Jadassohns Versuch scheitert an der sozialen Wirklichkeit, denn das
selbstbestimmte Ausleben ihrer weiblichen Sexualitit st63t auf mannliche Verurteilung:
,Du bist eine Dirne. Ein Freudenmadchen, sonst nichts.“ (ebd. 175). Gegen diese Form
einer vernichtenden Degradierung findet sie keine Mittel, sodass sie diese Auferung in
ein kritisches Moment als Frau stiirzt, das sich in ihrem ambivalenten Verhalten
niederschldgt. Einerseits tritt sie entschieden fiir ihre Selbstbestimmung ein und weigert
sich, sich herabwiirdigen zu lassen: ,Nein. Ich werde nicht herumrutschen, ihm den Staub
von den Stiefeln kiissen. Dazu bin ich nicht da" (ebd. 180). Die Metaphern des
Jherumrutschen” und des ,Staub von den Stiefeln kiissen" veranschaulichen eine
Unterwirfigkeit, die sie aufgrund des neugewonnen Selbstbewusstseins nicht mehr
akzeptieren will. Sie zeigt eine klare Ablehnung dieser patriarchalen Rollenerwartung
und betont ihre Selbstachtung. Andererseits zeigt sie eine klare Abhangigkeit von Albert,
indem sie sein Fehlverhalten leugnet und verharmlost und ihre Liebe zu ihm beteuert:
,Nein. [..] Ich... ich habe dir nichts nachgetragen, ich kann dir auch nichts vergeben,

Albert. [...] ich habe dich lieb. Komm wieder" (ebd. 185).
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Die Protagonistin geht sogar so weit, symbolisch ihre Liebe zu Albert zu beweisen, indem
sie ihr verstorbenes Kind, Ursula, von sich weist. Dazu zerreifdt sie das letzte noch
existierende Bild ihrer Tochter vor seinen Augen und kommentiert dies mit den Worten:

T

, Ich werde [Ursa] begraben." (ebd. 186). Diese Diskrepanz zwischen Selbstbestimmung
auf der einen und Unterwerfung auf der anderen Seite spiegelt ihre Identitatskrise wider,
die durch die Trennung von ihrer neuen Bezugsperson, Albert, ausgeldst wird.

Aus literatursoziologischer Perspektive lasst sich feststellen, dass Martha Jadassohns
anfangliche Unterwerfung unter mannliche Zuschreibungen und die spatere
Zurickweisung dieser Fremdbestimmung die gesellschaftliche Konstruktion von
Geschlechterrollen und die Moglichkeiten individueller Selbstbehauptung innerhalb
dieser Strukturen veranschaulicht. Die wiederkehrenden Krisen, die Martha Jadassohn
durchlebt, sind zum Teil sozial bedingt. Sie deuten auf die Ambivalenz der weiblichen

Identitdit hin, denn sie offenbaren das Spannungsfeld zwischen Aneignung und

Ablehnung weiblicher Rollenzuschreibungen im historischen Kontext der Handlung.

4.3 Mérder — bist du. — Krise als Mutter

Waihrend die Krise als Frau sich dadurch manifestiert, dass Martha Jadassohn ein neues
Verhaltnis zu ihrer Weiblichkeit sucht, zeichnet sich bereits zu Beginn des Romans die
,paradoxe Mutterschaft" (Mingjun 2013: 53) ab: ,Sie ist imstande und totet das Kind; das
ist eine Medea!” (Kolmar 2003: 20).2 Diese Zuschreibung ihres Mannes Friedrich Wolg
wird von Martha Jadassohn selbst bestdtigt, wenn sie mit ihm iiber die Natur des
Mutterseins philosophiert. Sie vertritt den folgenden Standpunkt: ,Wenn man sein Kind
sehr lieb hat, kann man alles. Man kann sich von ihm ermorden lassen. Man kann es auch
téten“ (ebd.: 68). In dieser AuRRerung wird der Bezug zum allegorischen Vergleich
deutlich. Der Verweis auf die ,paradoxe Mutterschaft" Medeas (Mingjun 2013: 53), deren
ambivalenter Charakter sich zum einen als ,liebende als auch [...] aufopfernde Mutter"
(ebd. 59) dufiert und zum anderen die Geschichte einer Kindsmoérderin erzahlt, spiegelt
Martha Jadassohns Charakter als Mutter wider. Sie erkennt, dass die Liebe zu ihrem Kind
sie zu allem fahig macht, sogar zur Selbstaufgabe oder eben zum Mord. Doch nachdem sie

ihre Tochter Ursa getotet hat, verleugnet sie die Taterschaft und projiziert ihre Schuld

2 Diese Allegorie verweist auf eine antike Tragodie, die unter anderem in Grillparzers Triologie Das
goldene Vlief3 (1822) und Jahnns Drama Medea (1925) stofflich verarbeitet wurden.
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auf den Entfiihrer ihres Kindes, denn ,[s]ie hatte den Unhold nur ,Mérder‘ genannt, ohne
sich je zu bedenken!“ (ebd. 170).

Allerdings flihrt schliefdlich die schmerzhafte Wahrheit zu der Erkenntnis ,'Moérder - bist
du’ (ebd. 170). Besonders aufschlussreich dabei ist, dass es sich um eine , externalized
accusation against herself" (Gellen 2022: 61) handelt, eine weitere Ausformung einer
neuen Selbstwahrnehmung, die diskursiv. durch Martha Jadassohn selbst
fremdattribuiert wird. Nach dieser Realisation vor dem Spiegel stehend , blickte [sie] sich
an, die geraden Schultern, den kraftigen, ebenen Leib, [..].“ (Kolmar 2003: 88). Ihre
Selbstbetrachtung im Spiegel ist ein typischer Gestus fiir die Suche nach der eigenen
Identitdt, sie zeigt in diesem Zusammenhang aber auch eine bemerkenswerte Parallele
zum transitorischen Moment der Umbruchsnacht (s. Kapitel 4.2). Was in dem
Transitionsmoment zu einer Starkung ihrer Identitit als Frau fiihrte, ist nun nach ihrem
(Ein-)Gestandnis, die Morderin ihrer Tochter zu sein, Symbolbild einer schmerzhaften
Entfremdung ihrer selbst. ,[A]ls sie zum Spiegelschrank trat, das Kastchen
hineinzustellen, schwankte ein fremdes Weib ihr entgegen, ein schweifdig glanzend
gedunsnes Gesicht und stiere, entsetzte Augen.” (ebd. 171). Diese Szene zeigt, dass sich
ihre Identitatskrise in der Zerissenheit zwischen der Mutterliebe und der schrecklichen
Tat, die sie begangen hat, widerspiegelt.

Der traumatische Vorfall in der Kindheit der Protagonistin, bei dem ein Mann sich vor ihr
entblof3t, stellt einen determinierenden Faktor fiir ihre spatere Entscheidung, das Leben
ihrer eigenen Tochter zu beenden (vgl. Gellen 2022: 50) dar. Die Totung der Tochter kann
somit als eine extreme Form der Identitiatsdekonstruktion interpretiert werden, die aus
der verzweifelten Notwendigkeit erwachst, das Trauma nicht weiterzutragen oder aber
die Tochter dhnlichen Folgen eines traumatischen Erlebnisses auszusetzen. So wird die
Tat zu einem verzweifelten Akt der Befreiung vom fortwahrenden Zyklus des Traumas.
Damit wirft die Tat ein grelles Licht auf die Zerrtuittung der psychischen Integritit der
Protagonistin und auf die tragischen Konsequenzen, die ein unbewaltigtes Trauma fiir
die Identitiatskonstruktion haben kann. Daher fragt Brunner zurecht: ,Ist es wirklich
Ursa, die die Folgen des Ubergriffs nicht aushalten wird, oder ist es Martha, die mit der
Verstimmelung ihrer unschuldigen, lieblichen Tochter [...] nicht leben kann?" (Brunner
2013: 134). In beiden Fallen markiert die Kindstotung einen radikalen Bruch mit
traditionellen Vorstellungen von Weiblichkeit und Miitterlichkeit, die in der Regel mit

dem Schutz des Nachwuchses assoziiert werden. Naturlich handelt es sich um eine
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narrative Zuspitzung, welche die Frage nach der Maodglichkeit authentischer
Selbstbestimmung im Schatten traumatischer Vergangenheit stellt und die Komplexitat

weiblicher Identitatskonstruktion im literarischen Kontext unterstreicht.
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5 Suizid als Identitatsverlust

Der finale Akt im Prozess der Identitats(de-)konstruktion manifestiert sich in Martha
Jadassohns letzter Handlung: ,Sie neigte sich, glitt hinab. Wasser scholl. Die Spree tat sich
zu und rann weiter” (Kolmar 2003: 192). Diese offensichtlich suizidale Handlung
markiert das physische Ende von Martha Jadassohns Identitéit. Erster Indikator fiir den
Suizid der Protagonistin ist ihre Schlussfolgerung ,Ich kann nichts fiir mich selbst."
(Kolmar 2003: 190). Martha Jadassohn scheint jeglichen Lebenssinn zu verlieren,
nachdem ihre Dependenzen - die 'Geliebte von, die Mutter von und die rachsiichtige
Hinterbliebene' zu sein - sich aufgel6st haben.

Der Suizid der Protagonistin hat in der bisherigen Forschung zu unterschiedlichen
Lesarten gefiihrt: Tradierte Lesarten des Romans interpretieren den Suizid der
Protagonistin als das Ergebnis ihrer misslungenen jiidischen Assimilation (vgl. Colwig
1998 & Lorenz 1997). Diese Perspektive erscheint allerdings einseitig, wenn man die
Mehrdimensionalitit der Rolle der Frau im Sinne der Weimarer Republik berticksichtigt
(vgl. Kacandes 2003: 112). Kacandes betont die Zerrissenheit der Figur zwischen den
divergierenden sozialen Rollen, die die Gesellschaft an sie als Frau stellt, und identifiziert
diese Dissonanz als einen treibenden Faktor fiir Martha Jadassohns zunehmende
Selbstentfremdung, die ihren finalen Punkt im Selbstmord als ,'rejection' of herself"
(ebd.: 101) findet. Gellen hingegen sieht die Selbsttotung als Ausdruck einer tiefsitzenden
Melancholie und einer Reaktion auf erlebtes sowie beobachtetes Trauma. Sie erweitert
damit das Verstandnis des Suizids um die psychopathologische Dimension (vgl. Gellen
2022: 50). In die gleiche Richtung zielen auch Daffner und Hudzik mit der Interpretation
des Suizids als eine Manifestation des Scheiterns (vgl. Daffner 2011: 147 und Hudzik
2014: 44). Diese Argumentation scheint im Licht der vorhergehenden Identitiatskrisen
schliissig, allerdings fiigt Hudzik zurecht in ihrer Schlussbemerkung an, dass man in dem
Suizid ,doch das subversive, fast utopische Potenzial" (Hudzik 2014: 44) sehen kdnne.
Durch die Ablehnung ihrer Identitit mittels Suizid werde deutlich, dass gingige
Zuordnungen und Kategorisierungen sich der Allgemeingilltigkeit entziehen und nicht
die Multidimensionalitdt und Einzigartigkeit eines Menschen berticksichtigen (vgl. ebd.:
44f). In dieser Lesart dient Martha Jadassohns Selbsttétung als Reflexionsmoment fiir die

Inhumanitat damaliger gesellschaftlicher Verhaltnisse.
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Der Suizid kann in zweierlei Hinsichten interpretiert werden. Zum einen stellt er fiir
Martha Jadassohn einen Ausweg aus den aufoktroyierten Kategorisierungen dar. Zum
anderen ist er eine Anklage gegen die diskriminierenden gesellschaftlichen Zustdnde,
denen sie als Frau, als Mutter und als Jiidin ausgesetzt ist. ,[D]ie Steigerung des Leides",
so argumentiert Adler, sei ,keineswegs der Tod, sondern das einem lebenden Menschen
angetane Mafé an Erniedrigung und Beleidigung." (Adler 1955/1960: 109). Diese
Perspektive lasst den Selbstmord Martha Jadassohn dahingehend begriinden, dass eine
Gesellschaft, die so inhuman ist, es nicht wert sei, dass man sie aushalt. Diesem
Standpunkt schliefdt sich auch Tebben in ihrem Artikel ,Suizid in der Neueren deutschen
Literatur” (2012) an. Darin stellt sie fest, dass der Suizid als ,heroischer Schritt aus der
bedriickenden konservativ-biirgerlichen Gesellschaft" (Tebben 2012: 1839)
wahrgenommen werden konne. Es manifestiere sich darin die ,existentielle
Bedeutungslosigkeit und Erschépfung des Menschen" (ebd.).

Diese Deutungsperspektive zeigt eine gesellschaftskritische Dimension auf.
Literatursoziologisch betrachtet wird in Martha Jadassohns Selbstmord der Widerstand
gegen die traditionellen gesellschaftlichen Strukturen und sozialen Verhéltnisse
ausgedriickt. Deshalb betont Hudzik zurecht, dass sich Martha Jadassohn durch ihr
,Abweichen von den vorgegebenen Schablonen und Formaten - sie ist nicht ganz eine
Mutter, Jiidin, Femme fatale, Martyrerin, Niobe, Demeter, Medea" (Hudzik 2014: 45) den
fremdattribuierten Identitdtsformen und den damit verbundenen gesellschaftlichen
Erwartungshaltungen entzieht. Sie kann diesen jedoch anscheinend nur durch den
Sprung von der Briicke vollstandig entfliehen3.

Ein weiterer, haufig libersehener Aspekt liegt darin, dass durch den Selbstmord Martha
Jadassohn ihre Integritit als Mutter unterstreicht. Der Selbstmord erscheint angesichts
ihres Versprechens an die Tochter ,Ich werde ihn téten." (Kolmar 2003: 79) und der
Einsicht, dass sie die Morderin ihres Kindes ist, folgerichtig. Bemerkenswert ist jedoch,
dass im Augenblick des Selbstmordes, ihre Identitat als Mutter als die einzig verbleibende
dargestellt wird: ,Sie war doch nicht mehr Arbeiterin, Fotografin, keine Welkende, keine

Witwe und keine Geliebte eines Mannes; sie war keine Verzweifelnde, keine Arme; sie

3 Der Selbstmord durch den Sprung von einer Briicke ist ein wiederkehrendes literarisches Motiv, dass
sich auch in anderen Werken wie Wilhelm Tell (vgl. Schiller 2013:17) und Das Treibhaus (vgl. Koeppen
2006: 194) wiederfinden lassen. In beiden Werken wird der Freitod als Kampf um Selbstbestimmung und
Erlésung von einer unertraglichen sozialen Realitat dargestellt.
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war die Mutter [..]." (ebd.: 192). Nachdem Martha Jadassohn bereits ihren Mann, die
Tochter und ihren Glauben verloren hat findet die Reflexion von Martin Bubers zentralem
Gedanken, ,Der Mensch wird am Du zum Ich" (Buber 2021: 33) eine dunkle Resonanz:
Im Entzug des 'Du’, des Anderen, verliert das 'Ich' seine Existenzgrundlage. Fiir Martha
Jadassohn als Dependenzidentitat, die sich vollstdndig tiber das 'Du’ definiert, ist die
Abwesenheit des Gegeniibers nicht blof ein Verlust, es ist das schwindende Fundament
ihres Seins in der Welt der Lebenden. Die Bindung an ihre Tochter, die unerfiillbare
Sehnsucht, in der Rolle als Mutter weiter zu existieren, treibt die suizidale Handlung
voran und verleiht dem Akt des Suizids eine paradoxe Folgerichtigkeit. Zum einen
manifestiert sich darin eine Flucht aus der Isolation durch das 'Othering'. Zum anderen
wird in der Phrase ,sie war die Mutter" ein Versuch erkennbar ihre Identitat zu
restituieren und sich wieder mit ihrer Tochter zu vereinen - in der Hoffnung, im Jenseits

wieder - und nur noch - 'Mutter' sein zu konnen.
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6 Fazit

Ausgangspunkt der vorliegenden Arbeit war die Frage wie in dem Roman ,Die jiidische
Mutter"” von Getrud Kolmar die Mechanismen der Identitdts(de-)konstruktion durch die
Erfahrungen der Figur Martha Jadassohn dargestellt werden. Die Untersuchung hat
ergeben, dass sich die Identitdt der Protagonistin aus feindlichen sozialen Strukturen der
1930er Jahre herausbildet, denen sie als Jiidin, Frau und Mutter ausgesetzt ist. Hierbei
konnte zum einen festgestellt werden, dass Martha Jadassohn als Projektionsflache
patriarchaler und antisemitischer Zuschreibungen fungiert, die zum vielfachen
Ausschluss aus dem sozialen Gefiige des historischen Kontexts fiihren. Zum anderen ist
deutlich geworden, dass die Identitdt der Protagonistin so tief in soziale und diskursive
Dependenzstrukturen eingewoben ist, dass die Option einer autonomen
Identitdtskonstruktion kaum mdoglich erscheint. Aus dem Verlust ebenjener sozialen
Dependenzen resultieren Identitiatskrisen, die jedoch zum Katalysator der
Identitatskonstruktion der Protagonistin werden. Den Schlusspunkt dieser Ambivalenz
von Konstruktion und Dekonstruktion bildet die finale Selbstdekonstruktion, die sich im
Akt des Suizids manifestiert. Diese letzte Handlung stellt jedoch kein Scheitern dar,
sondern spiegelt einen Befreiungsakt von den determinierenden Konsequenzen einer
Dependenzidentitit. Damit erhebt der Roman zugleich eine Anklage gegen die
destruktiven sozialen Erwartungshaltungen marginalisierter Bevolkerungsgruppen
(Juden, Frauen und Miitter).

Die besondere Stellung des Romans liegt darin, dass Kolmar den zeitgendssischen
antisemitischen und patriarchalen Diskurs der 1930er Jahre sowie den damals
vorherrschenden Topos der jiidischen Mutter aufgreift, um diese ad absurdum zu fiihren.
Die Konzeption der Identitat Martha Jadassohns lasst Briiche erkennen, allerdings zielen
diese nicht auf das Scheitern der Figur ab. Vielmehr bilden sie ein literarisches Mittel, um
die vielschichtigen Herausforderungen und die Zerrissenheit jidischer Frauenfiguren in
der deutschsprachigen Literatur zu Beginn des 20. Jahrhunderts zu illustrieren und
kritisch zu reflektieren.

Der Beitrag dieser Arbeit zur Kolmar-Forschung liegt darin, ihre Auseinandersetzung mit
Fragen der Identitits(de-)konstruktion jiidischer Frauen und Miitter in den 1930er
Jahren aus literatursoziologischer und diskursanalytischer Perspektive herauszustellen.

Aus diesem Blickwinkel wird deutlich, dass der Roman ,Die jiidische Mutter" ein
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wertvolles Instrument zur Erforschung und zum Verstandnis von Identitatsprozessen
darstellt, die TUber ihren historischen Entstehungskontext hinaus weiterhin
gesellschaftliche Relevanz beanspruchen.

Die hier kurz zusammengefassten Ergebnisse der vorliegenden Untersuchung sind
methodisch aus der literatursoziologischen und diskursanalytischen Herangehensweise
hervorgegangen, sodass sie das in der Einleitung definierte Erkenntnisinteresse
widerspiegeln. Fir kiinftige Forschungsarbeiten ware es insbesondere ertragreich, die
psychologischen Aspekte des Romans und dabei vor allem gruppenpsychologische
Phinomene wie das 'Othering' und ihre Auswirkungen auf das Selbstbild des

Individuums verstarkt in den Fokus zu nehmen.
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