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Abstract 
In this master’s thesis, I explore the role of religion at the General Assembly of the United Nations. The research focuses on the way in which religion was used in the meetings and resolutions of the General Assembly between 2007–2010 and 2015–2018. By carrying out a critical discourse analysis, I analyze how the ambassadors of the member states discuss about religion during the General Assembly meetings. This research contributes to the knowledge of religion in the study of international relations where religion, until recently, has had a marginal position. The four chapters of this thesis discuss different functions or aspects of religion that are identified in the records and resolutions. These represent four ways in which religion is present in the General Assembly. The first chapter describes the ‘nonviolent character’ of religion, which is mentioned by ambassadors and in resolutions. The second chapter shows the ‘peacemaker’ function of religion, describing how member states point to the contribution of religion in achieving and maintaining peace. The third chapter displays religion in context with ‘religious minorities’. The last chapter shows the ‘victimhood’ of religion that is identified in the meeting records of conversations about discrimination on the grounds of religion or belief, destruction of religious buildings, and misuse of religious arguments.
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Hoofdstuk 1: Inleiding 

Op 1 februari 1979 kwam Ayatollah Khomeini aan Iran. Met zijn terugkeer eindigde het bewind van Shah Mohammad Reza Pahlavi. Khomeini startte een islamitische revolutie gebaseerd op de sjiitische interpretatie van de islam. Dat religie een belangrijke component was in de revolutie in Iran werd niet voorzien door buitenlandse inlichtingendiensten en de ambassadeur van de Verenigde Staten in Teheran, William Sullivan.[footnoteRef:1] Deze Iraanse revolutie, waarin religie een belangrijke rol speelde, droeg bij aan het besef dat religie als factor betrokken dient te worden in de studie van internationale betrekkingen. Deze onlosmakelijke verbinding van religie en internationale betrekkingen geldt ook voor de hedendaagse internationale betrekkingen die zonder de component religie niet in het geheel geduid kunnen worden. John Kerry, die onder het presidentschap van Barack Obama het ambt van minister van Buitenlandse Zaken bekleedde, bevestigde de belangrijke rol van religie in internationale betrekkingen in een toespraak in 2013 in Washington D.C. tijdens de opening van de ‘Office of Faith-Bases Community Initiatives’. In deze toespraak stelde dat hij dat als hij nu opnieuw voor de keuze zou staan, hij de opleiding vergelijkende religiestudies zou volgen.[footnoteRef:2] Hij deed deze uitspraak omdat volgens hem religieuze actoren en instituten een invloedrijke rol hebben overal ter wereld en in bijna iedere kwestie van het buitenlands beleid van de Verenigde Staten.[footnoteRef:3]  [1:  Scott Thomas en Demond Tutu, The Global Resurgence of Religion and the Transformation of International Relations: The struggle for the soul of the Twenty-First Century (New York: Palgrave Macmillan, 2005), 2.]  [2:  “John Kerry: We ignore the global impact of religion at our peril”, America: The Jesuit review, September 14, 2015. ]  [3:  “John Kerry: We ignore the global impact of religion at our peril”.] 

De invloedrijke rol van religie waar John Kerry op wijst valt te illustreren met de invloed die paus Johannes Paulus II had op het verloop van de Koude Oorlog. In 1978 volgde paus Johannes Paulus II paus Johannes Paulus I op.[footnoteRef:4] Hij was de eerste paus afkomstig uit Polen, waardoor na 455 jaar geen Italiaanse paus meer zetelde in Rome.[footnoteRef:5] Ondanks de gespannen relatie met Sovjet-leider Leonid Ilyich Brezhnev bracht de paus een jaar na zijn inauguratie een bezoek aan zijn geboorteland, waar de overgrote meerderheid van de bevolking actief katholiek was.[footnoteRef:6] Dit bezoek wordt door historici, waaronder John Lewis Gaddis, beschouwd als een bijdrage aan het einde van het communisme in Polen en uiteindelijk in de rest van Oost-Europa.[footnoteRef:7] In Polen bestond echter voorafgaand aan het bezoek van de paus al weerstand tegen het communistische bewind. De komst van de paus en zijn steun voor een onafhankelijk Polen werkten versterkend en inspireerden een groot deel van de katholieke Poolse bevolking.[footnoteRef:8] De invloed van de paus is aanwezig als Lech Walesa op 31 augustus 1980 de Akkoorden van Gdansk tekent. Hij deed dit met een balpen waarop paus Johannes Paulus II stond afgebeeld. Deze pen had hij in 1979 tijdens het bezoek van de paus ontvangen.[footnoteRef:9] Op 17 september 1980 riep Walesa in de Lenin-haven van Gdansk ‘Solidarnosc’ uit. Dit was de eerste onafhankelijke vakbond in een communistische staat.[footnoteRef:10] De paus ondersteunde indirect ‘Solidarnosc’ en sprak de Poolse bevolking in 1983 wederom bemoedigend toe.[footnoteRef:11] Tijdens de eerste vrije verkiezingen in 1990 werd Walesa gekozen als president van Polen. Hij bedankte de paus in zijn speech waarin hij verklaarde dat zonder het werk en het gebed van de paus geen ‘Solidarnosc’, ‘Pools Augustus’ of overwinning van de vrijheid mogelijk zou zijn.[footnoteRef:12] Ondanks de door deze voorbeelden geïllustreerde significante rol in politieke interacties en ontwikkelingen heeft religie lange tijd een marginale positie bekleed in de studie van internationale betrekkingen.[footnoteRef:13] Met name in het Westen was de studie van internationale betrekkingen gericht op staten en gebaseerd op seculiere principes.[footnoteRef:14] Hierdoor werd in de analyse van internationale betrekkingen weinig aandacht besteed aan de rol van religie. [4:  Frank J. Coppa, The Papacy in the Modern World: A Political History (Londen: Reaktion Books, 2014), 207.]  [5:  Coppa, The Papacy, 201.]  [6:  Ibidem.]  [7:  John Lewis Gaddis, The Cold War: A New History (New York: Penguin Press, 2005), 196.]  [8:  Gaddis, The Cold War, 196.]  [9:  Gracjan Kraszewski, “Catalyst for Revolution Pope John Paul II’s 1979 Pilgrimage to Poland and Its Effects on Solidarity and the Fall of Communism,” The Polish Review 57, no.4 (2012): 27-46, 42.]  [10:  Ibidem. ]  [11:  Kraszewski, “Catalyst for Revolution”, 43.]  [12:  Kraszewski, “Catalyst for Revolution”, 45.]  [13:  Jeffrey Haynes, An introduction to international relations and religion (New York: Routledge, 2013), 4.]  [14:  Haynes, An introduction, 51.] 

	Deze situatie is echter aan het veranderen. Religie beleeft een ‘herleving’ in de studie van internationale betrekkingen. Dit houdt in dat steeds meer onderzoekers ervan overtuigd raken dat religie een bepalende rol speelt binnen internationale betrekkingen en daarom ook in de bestudering van internationale betrekkingen een factor dient te zijn. Ondanks deze ‘herleving’ zijn tot nu toe niet veel omvangrijke publicaties verschenen over religie en internationale betrekkingen. Een aantal belangrijke werken over dit onderwerp zijn ‘Beyond Religious Freedom: The New Global Politics of Religion’ (2015) van de politicoloog Elizabeth Shakman Hurd, ‘The Global Resurgence: The struggle for the soul of the Twenty-First century’ (2005) van professor in internationale betrekkingen Scott Thomas, ‘An introduction to international relations and religion’ (2013) van de politicoloog Jeffrey Haynes en het recente ‘Making Religion and Human Rights at the United Nations’ (2018) van de theoloog Helge Årsheim. Met deze scriptie lever ik een bijdrage aan het opvullen van dit hiaat (te weten de verwaarloosbare rol van religie in de studie van internationale betrekkingen) door een onderzoek uit te voeren dat bijdraagt aan de kennis over de rol van religie binnen internationale betrekkingen. In deze scriptie onderzoek ik op welke manier religie aanwezig is in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties tussen 2015-2018 en 2007-2010.

1.1 Verklaringen marginale rol religie
Zoals hierboven beschreven heeft religie lange tijd een verwaarloosbare rol gespeeld in de studie van internationale betrekkingen. De eerste verklaring voor deze marginale rol is volgens Scott Thomas en Jeffrey Haynes gelegen in de Vrede van Westfalen uit 1648. De Vrede van Westfalen betreft een serie vredesverdragen die de Dertigjarige Oorlog (1618-1648) en de Tachtigjarige Oorlog in Europa (1568-1648) beëindigde. Het was een van de eerste moderne diplomatieke onderhandelingen waarin de soevereiniteit van de staat werd benadrukt en een periode van godsdienstoorlogen in Europa tot een einde kwam.[footnoteRef:15] Met de invoering van de verdragsverdragen werd de staat de dominante actor, doordat de principes van ‘raison d’état’ en ‘cuius regio, eius religio’ werden ingevoerd.[footnoteRef:16] Het eerste principe houdt in dat een staat altijd handelt naar het nationaal belang. Het tweede principe betekent ‘wiens gebied, diens godsdienst’ en houdt in dat de vorst of de heerser de religieuze aangelegenheden in zijn rijk bepaalt.[footnoteRef:17] Door de Vrede van Westfalen en de invoering van de twee principes werd de rol van de staat in internationale betrekkingen groter. De invloed van religie op internationale betrekkingen nam hierdoor af en religie werd ondergeschikt gemaakt aan de staat.	 [15:  Haynes, An introduction, 40. ]  [16:  Thomas en Tutu, The Global Resurgence, 55. ]  [17:  Ibidem. ] 

	Een tweede verklaring of mogelijke oorzaak van de marginale rol van religie in de studie van internationale betrekkingen is volgens Jonathan Fox, Shmuel Sandler en Jeffrey Haynes de zogenoemde ‘secularisatiethese’.[footnoteRef:18] De secularisatietheorie gaat ervan uit dat de rol van religie eerst in het Westen en vervolgens in de rest van de wereld zal afnemen als gevolg van technologische ontwikkelingen en wetenschappelijke kennis.[footnoteRef:19] De basis voor de secularisatietheorie werd gelegd door bekende sociologen als Max Weber, Émile Durkheim en Karl Marx.[footnoteRef:20] De secularisatietheorie verklaart recente ontwikkelingen vanuit het idee van modernisering en groeiende welvaart, zoals het minder frequent gebruik maken van religieuze diensten door de bevolking, het verdwijnen van religie uit de publieke sfeer en het inruilen van de religieuze identiteit voor een seculiere identiteit door economische, politieke en sociale instituten.[footnoteRef:21] Met de modernisering worden modernisatieprocessen bedoeld, waaronder urbanisatie, economische groei, moderne sociale instituten, pluralisme, stijging van geletterdheid en scholing en vordering in de wetenschap en technologie.[footnoteRef:22]  [18:  Jonathan Fox en Shmuel Sandler. Bringing religion into international relations. New York: Palgrave Macmillan, 2004, 163.]  [19:  Durkheim, The Elementary forms, 431.]  [20:  John Hinnels, The Routledge Companion to the Study of Religion (New York: Routledge, 2010), 307. ]  [21:  Berger, The Sacred, 107. ]  [22:  Fox en Sandler, Bringing religion,10.] 

	De secularisatiethese voorspelt daarnaast hoe dit proces eveneens zal plaatsvinden in de rest van de wereld. De socioloog Thomas Luckmann beschreef in zijn werk ‘The invisible religion’ uit 1970 de secularisatie van de samenleving.[footnoteRef:23] Volgens Luckmann werden door de komst van urbanisatie en industrialisatie de institutionele religieuze normen en waarden steeds minder belangrijk in het dagelijks leven.[footnoteRef:24] Luckmann stelt echter dat religie niet volledig zou verdwijnen, maar in de ‘privésfeer’ zou voortbestaan.[footnoteRef:25] Doordat de invloed van religie op de samenleving zou verdwijnen en religie door modernisatie uiteindelijk als actor van het wereldtoneel zou verdwijnen, werd het bestuderen van religie in de context van internationale betrekkingen als minder belangrijk beschouwd. Op deze wijze heeft de secularisatietheorie invloed gehad op de marginalisering van de rol van religie in de studie van internationale betrekkingen.  [23:  Thomas Luckmann, The invisible Religion: The Problem of Religion in Modern Society (New York: Macmillan, 1970).]  [24:  Luckmann, The invisible, 39.]  [25:  Luckmann, The invisible, 107. ] 

	Het denken over de secularisatiethese is echter veranderd, mede omdat dit niet volledig stand bleek te houden. Een van de onderzoekers die de secularisatiethese nuanceert is de socioloog Grace Davie. Zij erkent in haar werk dat sprake is van secularisatie in Europa, zoals een terugloop in de kerkgang en de verbintenis met religieuze normen en instituten. [footnoteRef:26] Dit betekent volgens Davie echter niet dat religie volledig verdwijnt, zoals de secularisatiethese voorspelde. In haar werk ‘Religion in Britain: since 1945. Believing without Belonging’ uit 1994 omschrijft Davie de secularisatie in Europa als ‘believing without belonging’.[footnoteRef:27] Hiermee bedoelt zij dat Europeanen niet minder religieus worden, maar hun religieuze overtuiging enkel in mindere mate praktiseren. Mensen gaan bijvoorbeeld minder vaak naar de kerk en sluiten zich minder snel aan bij een religieus instituut.[footnoteRef:28] Deze inactieve religieuze groep vindt het volgens Davie van belang dat de kleiner wordende praktiserende groep blijft voortbestaan.[footnoteRef:29] Deze kleine praktiserende groep wordt verwacht beschikbaar te zijn voor bijvoorbeeld een christelijke begrafenis of een christelijk huwelijk.[footnoteRef:30] De steun van de meerderheid aan de kleine praktiserende groep noemt Davie ‘Vicarious Religion’, dat volgens haar samen met ‘believing without belonging’ de situatie in Europa beschrijft.[footnoteRef:31] Ook bekende sociologen zoals Jürgen Habermas en Peter L. Berger die de theorie in eerste instantie ondersteunden zijn inmiddels genuanceerder.[footnoteRef:32] In zijn recente werk ‘The Desecuralization of the World’ sluit Berger zich aan bij Davie en erkent hij dat de religiositeit op individueel niveau niet afneemt. De voorspelling dat dit zou gebeuren is volgens Berger het probleem van de secularisatietheorie.[footnoteRef:33]  [26:  José Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago en Londen: The Chicago Press, 1994), 6.]  [27:  Grace Davie, Religion in Britain: since 1945. Believing without belonging (Oxford: Blackwell, 1995). ]  [28:  Davie, Religion in Britain, 113.]  [29:  Grace Davie, Europe: The Exceptional Case: Parameters of Faith in the Modern World (Londen: Darton, Longman & Todd, 2002), 19.]  [30:  Davie, Europe, 19.]  [31:  Ibidem. ]  [32:  Haynes, An introduction, 30.]  [33:  Peter L. Berger, “The Desecularization of the world: A Global Overview,” in The Desecularization of the World: Resurgant Religion and World Politics, ed. Peter L. Berger (Washington, DC: Ethics and Public Policy Center, 1999), 2.] 


1.2 De globale ‘herleving’ van religie
De marginale rol die religie speelt in de studie van internationale betrekkingen is aan het veranderen. Dit wordt de globale ‘herleving’ van religie genoemd. Deze ‘herleving’ van religie komt mede doordat de secularisatiethese niet standhield. Een uitgebreidere verklaring voor deze ‘herleving van religie’ is tweevoudig. Allereerst werd religie door wetenschappers weer op de kaart gezet door te beargumenteren dat religie wel degelijk een cruciale rol speelt in internationale betrekkingen. Twee voorbeelden hiervan zijn de werken van de socioloog José Casanova en de politiek wetenschapper Samuel P. Huntington.[footnoteRef:34] Huntington publiceerde in 1993 zijn werk ‘The Clash of Civilizations: The and the Remaking of World Order’. Hierin beargumenteert hij dat toekomstige conflicten zullen bestaan uit botsingen tussen religieuze en culturele tradities. Hij noemt specifiek het conflict tussen de islamitische landen en het Westen, waarbij hij West-Europa en Noord-Amerika als “het Westen” beschouwt.[footnoteRef:35] Een jaar later publiceerde Casanova zijn werk ‘Public Religions in the Modern World’, waarin hij een deprivatisering van religie voorspelde. Volgens Casanova is het onmogelijk dat de religieuze bewegingen en organisaties wereldwijd de marginale en geprivatiseerde rol die hen werd toebedeeld accepteren.[footnoteRef:36] In beide werken wordt onderbouwd hoe religie wel degelijk een cruciale rol speelt in internationale betrekkingen en beide werken bieden een verklaring voor de ‘herleving’ van de rol van religie.  [34:  Helge Årsheim, Making Religion and Human Rights at the United Nations (Berlijn en Boston: De Gruyter, 2018), 10. ]  [35:  Samuel P. Huntington, Clash of Civilizations: and the Remaking of World Order (New York, The Free Press, 2002), 28.]  [36:  Casanova, Public Religions, 5.] 

	Een tweede verklaring voor de ‘herleving’ van religie in internationale betrekkingen zijn specifieke historische gebeurtenissen. Voorbeelden hiervan zijn de aanslagen van 11 september 2001 door Al-Qaida in de Verenigde Staten, het einde van de Koude Oorlog, de revolutie in Iran in 1979 en de toenemende globalisatie.[footnoteRef:37] De rol van religie in internationale betrekkingen nam toe als gevolg van de aanslagen van 9/11, omdat de organisatie achter de aanval (Al-Qaida) zich beroept op de islam. De revolutie in Iran had invloed op de ‘herleving’ van religie in internationale betrekkingen, omdat de Islamitische Republiek Iran vanaf dat moment werd bestuurd door de islamitische geestelijke leider Sayyid Ruhollah Musavi Khomeini.  [37:  Haynes, An introduction, 6. ] 

	Het einde van de Koude Oorlog en de toenemende globalisatie zijn minder vanzelfsprekend, maar hebben ook invloed op de ‘herleving’ van religie. De Koude Oorlog had tot gevolg dat onderzoekers in internationale betrekkingen met name gefocust waren op de ideologieën van de twee grootmachten.[footnoteRef:38] De machtsbalans was immers verdeeld in twee invloedssferen, waarin de twee grootmachten de Verenigde Staten en de Sovjet-Unie lijnrecht tegenover elkaar stonden. De Verenigde Staten stonden voor het kapitalistische systeem en de Sovjet-Unie hanteerde het communisme.[footnoteRef:39] De studie van internationale betrekkingen was in deze periode gericht op de Koude Oorlog en de ideologieën die hierachter schuilgingen.[footnoteRef:40] Nadat in 1989 de communistische regimes in Oost-Europa vielen, hield in 1991 ook de Sovjet-Unie officieel op te bestaan.[footnoteRef:41] De machtsbalans was niet langer ‘bipolair’, oftewel verdeeld in twee polen met ieder zijn bondgenoten.[footnoteRef:42] De nieuwe machtsbalans was gebaseerd op een ‘multipolair’ systeem, waardoor de focus op de ideologieën van de twee grootmachten afnam.[footnoteRef:43] Hierdoor ontstond ruimte voor de rol van religie in internationale betrekkingen. Naast het einde van de Koude Oorlog zorgde ook de toenemende globalisatie voor een ‘herleving’ van de rol van religie. Met de toenemende globalisatie wordt de globale economische, politieke, culturele en geografische verbondenheid bedoeld. De invloed van de bestaande grenzen neemt hierdoor af, terwijl de globalisatie verder wordt versterkt door technologische ontwikkelingen zoals vervoersmiddelen, communicatiemiddelen en het internet.[footnoteRef:44] Dit zorgt ervoor dat religieuze groeperingen en organisaties eenvoudig en snel transnationale netwerken kunnen opzetten.[footnoteRef:45] Hierdoor wordt het bijvoorbeeld eenvoudiger voor religieuze niet-statelijke organisaties om internationaal invloed uit te oefenen. De toenemende globalisatie heeft ook het paradoxale effect dat nationalisme toeneemt en wordt teruggevallen op religie, taal en identiteit.[footnoteRef:46] De rol van religie in de studie van internationale betrekkingen wordt hierdoor relevanter.  [38:  Robert J. Jackson, Global Politics in the 21th Century (New York: Cambridge University Press, 2012), 50.]  [39:  Jackson, Global Politics, 50.]  [40:  Haynes, An introduction, 6.]  [41:  Jackson, Global Politics, 51.]  [42:  Jackson, Global politics, 125.]  [43:  Jackson, Global Politics, 124.]  [44:  Manfred B. Steger, Globalization: A Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2003), 7. ]  [45:  Haynes, An introduction, 6.]  [46:  Peter Beyer, “Globalization and Glocalization,” in The SAGE Handbook of the Sociology of Religion, ed. James A. Beckford en N. J. Demerath (Los Angeles: SAGE Publications, 2007), 98-115, 98.] 

	Het is van belang dat religie wordt opgenomen in de studie van internationale betrekkingen, omdat religie een substantiële rol speelt in de daadwerkelijke dynamiek van internationale betrekkingen. Dit is bijvoorbeeld het geval als staten hun binnenlands en buitenlands beleid baseren op een religie, zoals Iran en Saoedi-Arabië.[footnoteRef:47] Religie kan door staten worden gebruikt om het binnenlands of buitenlands beleid te legitimeren, of om beleidsmakers van andere staten te overtuigen.[footnoteRef:48] De oorlog tussen Israël en Palestina is hiervan een voorbeeld.[footnoteRef:49] Beide staten claimen het betwiste gebied gedeeltelijk op religieuze argumenten en gebruiken religie als middel om het buitenlands beleid te legitimeren. Daarnaast spelen transnationale religieuze actoren een belangrijke rol in internationale betrekkingen, zoals Al-Qaida in Irak en ISIS in Irak en Syrië. Ook religieuze actoren zoals het Vaticaan hebben invloed op de internationale betrekkingen. Dit is het geval omdat het rooms-katholicisme wereldwijd aanhangers heeft en omdat het Vaticaan een permanent en observerend lidmaatschap van de Verenigde Naties bezit.[footnoteRef:50] Met deze zetel is het Vaticaan in staat om alle bijeenkomsten van de Verenigde Naties bij te wonen en op de onderwerpen in de vergadering te reageren.[footnoteRef:51]  [47:  Haynes, An introduction, 2.]  [48:  Fox en Sandler, Bringing religion, 35. ]  [49:  Fox en Sandler, Bringing religion, 58.]  [50:  Thomas en Tutu, The Global Resurgence, 105.]  [51:  Ibidem. ] 


1.3 Het theoretische kader
Naast een verklaring voor de marginale rol van religie in de studie van internationale betrekkingen enerzijds en een verklaring voor de ‘herleving’ van religie anderzijds is het van belang om het theoretisch kader van deze masterscriptie te schetsen. De literatuur over dit onderwerp bestaat allereerst uit werken die onderzoek verrichten naar de ‘herleving’ van religie in de studie van internationale betrekkingen. Onder meer Scott Thomas, Jeffrey Haynes, Jonathan Fox, Shmuel Sandler, Jack Snyder en Elizabeth Shakman Hurd hebben onderzoek gedaan naar dit onderwerp. Deze auteurs omschrijven oorzaken van de marginale positie van religie in de studie van internationale betrekkingen. Daarnaast beargumenteren zij waarom het wel degelijk van belang is om religie als factor in internationale betrekkingen te onderzoeken. Elizabeth Shakman Hurd is kritisch over de wijze waarop religie tegenwoordig wordt onderzocht in de studie internationale betrekkingen.[footnoteRef:52] Uit haar onderzoek blijkt dat religie als factor thuishoort in de studie van internationale betrekkingen, maar dat religie te complex is om als een mogelijke actor te bestempelen.[footnoteRef:53] Een voorbeeld is volgens Hurd dat religie tegenwoordig te gemakkelijk met geweld wordt geassocieerd of als een oorzaak voor geweld wordt bestempeld, waardoor religie volgens haar in een bepaalde hoek wordt gedreven.[footnoteRef:54]  [52:  Elizabeth Shakman Hurd, Beyond Religious Freedom: The New Global Politics of Religion (Princeton: Princeton University Press, 2015), 111.]  [53:  Hurd, Beyond Religious, 6.]  [54:  Hurd, Beyond Religious, 114. ] 

	Het theoretische kader van deze scriptie bestaat ten tweede uit werken die onderzoek verrichten naar religieuze ngo’s (niet-gouvernementele organisaties) binnen de Verenigde Naties. In hun publicaties hebben Josef Boehle, Marie Juul Petersen, Karsten Lehmann, Jeremy Carette, Geoffrey Knox en Claudia Baumgart-Ochse hun onderzoek naar dit onderwerp beschreven. Geen van deze publicaties heeft echter betrekking op de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties. 
	In het najaar van 2018 verscheen het werk ‘Making Religion and Human Rights at the United Nations’ van Helge Årsheim. Dit onderzoek is tot nu toe het meest vergelijkbaar met de insteek van deze masterscriptie. Het werk van Årsheim richt zich op verschillende organen van de Verenigde Naties en onderzoekt hoe deze organen omgaan met religie en mensenrechten.[footnoteRef:55] Omdat Årsheim de Algemene Vergadering echter niet onderzoekt, levert deze masterscriptie een bijdrage aan de bestaande literatuur over dit onderwerp.  [55:  Årsheim, Making religion, 5.] 


1.3 Bronnen
Het materiaal dat gebruikt wordt om dit onderzoek uit te voeren bestaat uit de resoluties en de notulen van de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties tussen 2007 en 2010 en tussen 2015 en 2018. Omdat ik dicht bij de actualiteit wil blijven, begin ik met het onderzoeken van de resoluties en de notulen van 2018. De tijdspanne beslaat twee driejarige periodes, omdat het binnen de omvang van deze masterscriptie niet haalbaar is om twee vierjarige periodes te onderzoeken. Daarbij heb ik niet gekozen voor twee tweejarige periodes, omdat ik meer informatie kon verzamelen door twee driejarige periodes te onderzoeken. Deze twee specifieke periodes zijn gekozen, omdat 2007-2010 en 2015-2018 de periodes voor en na ISIS beslaan. De periodes liggen jaren uit elkaar om een zo groot mogelijk contrast in de uitkomsten te bewerkstelligen. In de tussenliggende jaren zal de Algemene Vergadering logischerwijs gefocust zijn op de opkomst van ISIS. Mede doordat al veel onderzoek naar ISIS is gedaan, is deze periode minder interessant voor deze masterscriptie. De resoluties en de notulen van de Algemene Vergadering zijn online toegankelijk en zijn in het Engels beschikbaar op de website van de Verenigde Naties. 
	De Algemene Vergadering telt 193 leden en komt ieder jaar samen tussen september en december. De onderwerpen die in deze periode besproken worden, zijn op de website van de Verenigde Naties onderverdeeld in notulen van de vergadering en resoluties die bij de onderwerpen horen. In de notulen valt te lezen wat de deelnemende staten letterlijk hebben besproken, hoe op elkaar is gereageerd en welke stemmen voor de resoluties zijn uitgebracht. De conceptresoluties van de Algemene Vergadering worden van tevoren samengesteld door een aantal lidstaten en worden door middel van een stemronde aangenomen of afgewezen. Deze resoluties zijn algemener van aard en bevatten doelen of verplichtingen die niet bindend zijn, wat betekent dat geen sancties verbonden zijn aan het niet naleven van de afspraken. De afspraken uit resoluties die met een meerderheid zijn aangenomen, worden echter als leidend beschouwd en lidstaten dienen zich daaraan te houden. De inhoud van elke vergadering en resolutie wordt in een korte alinea op de website van de Verenigde Naties samengevat, waardoor het onderwerp van de vergadering en de resolutie gemakkelijk vast te stellen is. Naast de literatuur uit het theoretisch kader en de overige relevante secundaire literatuur zullen de resoluties en de notulen de primaire bronnen vormen voor deze scriptie. 

1.4 De Algemene Vergadering van de Verenigde Naties
Het is voor dit onderzoek van belang om kennis te hebben van de ontstaansgeschiedenis van het instituut ‘de Verenigde Naties’ en ‘de Algemene Vergadering’, het orgaan dat centraal staat in deze scriptie. Hierdoor is het mogelijk om de beperkingen, het handelen en de Algemene Vergadering beter te begrijpen. De Verenigde Naties zijn de opvolger van de Volkerenbond die in 1919 tijdens de vredesconferentie van Versailles werd opgericht.[footnoteRef:56] De bond moest door middel van internationale samenwerking het uitbreken van een nieuwe oorlog voorkomen. In de oprichting van de bond speelde de Amerikaanse president Woodrow Wilson een belangrijke rol. Zijn ideeën voor de Volkerenbond waren met name gebaseerd op politieke onafhankelijkheid en territoriale integriteit die hij presenteerde in zijn beroemde ‘14 punten rede’ voor het Amerikaanse Congres.[footnoteRef:57] Een van de redenen voor de ineffectiviteit van de Volkerenbond was het feit dat de Verenigde Staten ontbraken als lid.[footnoteRef:58] De Amerikaanse senaat had tegen de wil van de president in 1919 het verdrag van Versailles afgekeurd, dat een eind maakte aan de Eerste Wereldoorlog en leidde tot de oprichting van de Volkerenbond.[footnoteRef:59] De senaat was niet bereid om deel te nemen aan het internationale instituut en zich te verplichten om te reageren op internationale conflicten.[footnoteRef:60]  [56:  Mark Mazower, Governing the World: The History of an Idea (New York: Penguin Press, 2012), 117]  [57:  Ruth Henig en Alan Sharp, The League of Nations: League of Nations (Londen: Haus Publications, 2010), 14. ]  [58:  Mazower, Governing, 137.]  [59:  Mazower, Governing, 139.]  [60:  Ibidem.] 

	In successie op de Volkerenbond werd op 1 januari 1942 de verklaring voor de oprichting van de Verenigde Naties getekend, gevolgd door het UN-handvest in 1945.[footnoteRef:61] De Verenigde Naties begonnen met 26 leden en hadden het doel om de vrede en veiligheid te bewaren door dit te verbinden aan internationale instituten zoals de Wereldbank, de World Health Organization en de NATO.[footnoteRef:62] Het begin van het UN-Handvest bestaat uit vier principes die het streven van de globale organisatie uiteenzetten. Het eerste principe is het bewaken van vrede en veiligheid.[footnoteRef:63] Het tweede principe is de herbevestiging van het geloof als een fundamenteel mensenrecht.[footnoteRef:64] Het derde principe is het handhaven van het internationaal recht.[footnoteRef:65] Het laatste principe is het streven naar betere levenstandaarden en sociale omstandigheden.[footnoteRef:66] Een groot gedeelte van het UN-Handvest is gebaseerd op de doelen die door Wilson en zijn Europese bondgenoten waren geformuleerd voor de Volkerenbond.[footnoteRef:67]  [61:  Thomas G. Weiss, The United Nations and Changing World Politics (Colorado: Westview Press, 2017), 1.]  [62:  Weiss, The United Nations, 3.]  [63:  Jussi M. Hanhimaki, United Nations: A Very Short Introduction (New York: Oxford University Press, 2015), 2.]  [64:  Hanhimaki, United Nations, 2.]  [65:  Ibidem.]  [66:  Ibidem. ]  [67:  Hanhimaki, The United Nations, 18.] 

	De twee belangrijkste organen van de Verenigde Naties zijn de Veiligheidsraad en de Algemene Vergadering. In de Veiligheidsraad zetelen vijf permanente leden die ieder het vetorecht bezitten. De vijf permanente leden zijn Frankrijk, Engeland, de Verenigde Staten, China en Rusland.[footnoteRef:68] Ieder jaar worden tien niet permanente leden toegevoegd aan de Veiligheidsraad, die echter geen vetorecht hebben.[footnoteRef:69] De Veiligheidsraad beslist hoe gereageerd dient te worden op directe bedreigingen voor de internationale veiligheid. De beslissingen hierover zijn bindend voor alle leden van de Verenigde Naties.[footnoteRef:70] De Algemene Vergadering is het belangrijkste overlegorgaan en verkiest om de vijf jaar de secretaris-generaal die de voorzitter is van alle organen van de Verenigde Naties. De beslissingen die in de Algemene Vergadering worden genomen zijn niet bindend.[footnoteRef:71] De vorm van de Algemene Vergadering lijkt op een nationaal parlement waar alle vertegenwoordigers, in dit geval de deelnemende landen, één stem mogen uitbrengen.  [68:  Joachim Mueller, Reforming the United Nations: A Chronology (Leiden: Brill, 2016), 2.]  [69:  Hanhimaki, United Nations, 15.]  [70:  Mueller, Reforming, 2.]  [71:  Hanhimaki, United Nations, 35.] 

	De effectiviteit van de Algemene Vergadering wordt echter bemoeilijkt doordat de vergadering tegenwoordig 193 leden telt. Daarnaast moeten beslissingen over vrede en veiligheid, toetreding van nieuwe leden en budget worden aangenomen met een twee-derde meerderheid van de stemmen.[footnoteRef:72] De doeltreffendheid van de Verenigde Naties wordt daarnaast door twee andere zaken bemoeilijkt. Allereerst wordt de doeltreffendheid aangetast doordat de permanente leden van de Veiligheidsraad het vetorecht bezitten en hiermee in staat zijn om de besluitvorming te belemmeren.[footnoteRef:73] Ten tweede wordt de doeltreffendheid bemoeilijkt doordat de erkenning van de soevereiniteit van staten ervoor zorgt dat de Verenigde Naties in conflictsituaties niet kunnen interveniëren. De Verenigde Naties mogen de nationale soevereiniteit van staten immers niet schenden.[footnoteRef:74]  [72:  Ibidem.]  [73:  Ibidem.]  [74:  Weiss, The United Nations, 3.] 

	Het denken over religie in de Verenigde Naties is gebaseerd op vrijheid van religie zoals in de Universele Verklaring van de Rechten van de Mens is geformuleerd.[footnoteRef:75] De declaratie werd in 1948 aangenomen door de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties en vormt een algemene morele en juridische standaard. In artikel 18 van de declaratie staat de vrijheid van religie als volgt omschreven: “The General Assembly proclaims that everyone has the right to freedom of thought, conscience and religion; this right includes freedom to change his religion or belief, and freedom, either alone or in community with others and in public or private, to manifest his religion or belief in teaching, practice, worship and observance.”[footnoteRef:76] Dit streven naar vrijheid van religie voor iedereen, ongeacht de situatie, is leidend in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties. [75:  Karsten Lehmann, Religious NGO’s in International Relations: The construction of ‘the religious’ and ‘the secular’ (Abingdon, Oxon: Routledge, 2016),68]  [76:  Algemene Vergadering van de Verenigde Naties en Michel Streich, The Universal Declaration of Human Rights (Allen & Unwin: Crows Nest, 2008), 4.] 


1.5 Onderzoeksmethode
Nadat de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties dat in deze scriptie centraal staat besproken is, zal hieronder de methode die ik in deze scriptie gebruik aan bod komen.  Om de resoluties en de notulen te analyseren hanteer ik de kritische discoursanalyse. Dit is een theorie binnen discoursanalyse die opkomt in 1990 en gebaseerd is op de werken ‘Discourse and Society’ van Teun van Dijk uit 1990, ‘Language, Power’ van Norman Fairclough uit 1989 en ‘Language, Power and Ideology’ van Ruth Wodak, eveneens uit 1989. Een algemene definitie van een discours is een bepaalde manier van denken en spreken over de wereld of een aspect van de wereld.[footnoteRef:77] Door het spreken of denken geven mensen betekenis of vorm aan de omgeving en de wereld. Het gebruik van taal is om die reden niet neutraal, maar creëert. Met een discours wordt betekenis gegeven aan de identiteit van objecten en subjecten. Discoursanalyse onderzoekt hoe deze betekenissen tot stand komen.[footnoteRef:78] In ‘critical discourse analysis’ (CDA) wordt geanalyseerd hoe in de sociale en politieke omgeving gebruik wordt gemaakt van taal. Daarbij wordt gelet op de macht die mogelijk wordt uitgeoefend door het gebruik van taal en tekst.[footnoteRef:79] De gedachte dat macht schuilt in het gebruik van taal is afkomstig uit het werk van Michel Foucault, waarin hij beargumenteert dat macht zich kan uiten door middel van het gebruik van een discours. Met toegang tot een bepaald discours, zoals educatie, politiek en media, is het mogelijk om de gedachtegang van mensen te beïnvloeden.[footnoteRef:80] Op deze manier zijn discoursen vormen van macht en kunnen discoursen de heersende ideologie dienen.[footnoteRef:81] Vanwege de bepalende en onderdrukkende aard van een ideologie is het binnen CDA van belang dat ook bestudeerd wordt wat niet besproken wordt en wat als gebruikelijk wordt geacht.[footnoteRef:82] De CDA onderscheidt zich tevens door naast de analyse van taal ook kritisch de omgeving te bestuderen van waaruit de gesproken of geschreven tekst is voortgekomen.[footnoteRef:83] De context van de tekst is in CDA van groot belang. De context is volgens CDA onmisbaar, omdat elk discours in een historische tijd en plaats is geproduceerd en gelegitimeerd wordt door de heersende ideologie en de groepen die aan de macht zijn.[footnoteRef:84]  [77:  Marianne W. Jorgensøn en Louise Philips, Discourse Analysis as Theory and Method (Londen: SAGE publications, 2002), 1.]  [78:  David Howarth, Discours: concepts in the social sciences (Buckingham: Open university Press, 2000), 9.]  [79:  Teun A. van Dijk, “Critical Discourse Analysis,” in The Handbook of Discourse Analysis, ed. Deborah Tannen, Heidi E. Hamilton, Deborah Schiffrin (Malden, Blackwell Publishers, 2001) 352-371, 352.]  [80:  Van Dijk, “Critical Discourse”. 466. ]  [81: Titus Hjelm, “Discourse analysis,” in The Routledge Handbook of Research Methods in the Study of Religion, ed. Michael Stausberg en Steven Engler (Londen en New York: Routledge Taylor & Francis Group, 2011), 134-151, 141.]  [82:  Hjelm, “Discourse analysis”, 141.]  [83:  Ruth Wodak en Michael Meyer, Methods of Critical Discourse Analysis (Londen: SAGE publications, 2001), 15.]  [84:  Wodak, Meyer, Methods, 15. ] 

	Ik heb voor de kritische discoursanalyse gekozen, omdat deze analyse kritisch kijkt naar de manier waarop taal gebruikt wordt. Er wordt in discoursanalyse ervan uitgegaan dat het gebruik van taal niet neutraal is, maar een bepaald doel dient. Omdat ik in deze scriptie onderzoek op welke manier religie aanwezig is in de notulen en resoluties, is discoursanalyse een geschikte methode. De notulen en de resoluties bestaan immers uit taal die in een politieke omgeving wordt gebruikt. Met de kritische discoursanalyse kijk ik kritisch naar de manier waarop wordt gesproken over religie. In CDA wordt bovendien de nadruk gelegd op taal en macht, de context waarin de taal gebruikt wordt en de momenten waarop specifieke vormen van taal niet gebruikt worden. Dit is van belang voor deze masterscriptie, omdat in deze scriptie een internationaal-politiek instituut centraal staat waar machtsverhoudingen aanwezig zijn en taal wordt gebruikt om bepaalde doelen te bereiken. Omdat in CDA ook een focus ligt op de afwezigheid van expliciete termen, is deze methode geschikt voor deze scriptie. Ik verwacht dat religie niet altijd expliciet genoemd zal worden. Daardoor is het van belang om rondom deze afwezigheid te lezen. Als onderwerpen besproken worden waarin religie wel een rol speelt maar de term ‘religie’ niet expliciet genoemd wordt, is dit desalniettemin relevant voor dit onderzoek. Overige stromingen binnen discoursanalyse zoals de ‘discourse theory’ van Ernesto Laclau en Chantal Mouffe en de ‘Discursive psychology’ van Jonathan Potter en Derek Edwards zijn minder toepasbaar op de politieke context, omdat deze theorieën gefocust zijn op meer algemene sociale processen en interacties.[footnoteRef:85] De theorie van Mouffe is ook gericht op handelingen en gedrag buiten het gebruik van taal om. Hiervoor is het noodzakelijk om mensen te observeren, wat niet mogelijk is in deze masterscriptie omdat ik mij focus op de geschreven bronnen, de resoluties en de notulen. Bovendien staat in deze scriptie de Algemene Vergadering centraal in de context van een internationaal politiek instituut. Om deze reden zijn de theorieën van Mouffe, Potter en Edwards over algemene sociale processen en interacties minder toepasbaar in deze scriptie dan CDA.  [85:  Jorgensøn, Philips, Discourse Analysis, 10.] 

	Dit onderzoek heeft echter niet tot doel om te analyseren wat religie daadwerkelijk inhoudt voor de deelnemers van de Algemene Vergadering. Ik onderzoek door middel van CDA op welke manier religie en specifieke termen die met ‘religie’ te maken hebben worden gebruikt in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties. Door te onderzoeken hoe religie wordt gebruikt of toegepast, is het mogelijk om de eigenschappen, aspecten of functies te onderscheiden die aan religie worden gekoppeld in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties. Bovendien kan een onderzoek naar het gebruik van het woord ‘religie’ en specifieke termen die met religie te maken hebben een discours van religie in de Algemene Vergadering inzichtelijk maken. 
	Voor dit onderzoek lees ik de resoluties en de notulen en let ik op alle termen die te maken hebben met de grotere religieuze tradities, waaronder het christendom, het jodendom, de islam, het hindoeïsme, het boeddhisme en het confucianisme. Ik heb voor deze grotere religieuze tradities gekozen, omdat veel van de actoren in internationale betrekkingen verbonden zijn aan een van deze religieuze tradities. Daarnaast zullen begrippen als secularisme, sharia, theocratie en landen zoals Iran, Afghanistan, Syrië, Iraq, Tibet en Myanmar bestudeerd worden. Voor deze landen is gekozen, omdat deze landen te maken hebben met politiek, een buitenlands beleid, conflicten of niet statelijke actoren waarin religie een rol speelt. In Myanmar is in de noordelijke staat Rakhine sprake van een conflict tussen de Rohingya-moslims en de Rakhine-boeddhisten.[footnoteRef:86] Bij dit conflict en de Rohingya-vluchtelingen zijn omringende landen waaronder Bangladesh betrokken geraakt.[footnoteRef:87] In Syrië en Iraq heeft ISIS de islamitische staat uitgeroepen.[footnoteRef:88] In Iran is sinds de revolutie van 1979 de geestelijk leider ‘Ayatollah’ het staatshoofd en werd een shariawetgeving ingesteld.[footnoteRef:89] Ook in Tibet speelt religie een rol. In Tibet bestaat aanhoudende weerstand tegen de bezetting van China, waardoor de spirituele leider (de Dalai Lama) naar India moest vluchten.[footnoteRef:90] De ontwikkelingen en de gebeurtenissen in deze landen, waarin religie een rol speelt, zijn van invloed op de internationale betrekkingen en zijn om die reden relevant voor dit onderzoek. De bovengenoemde landen hebben te maken met geweld en conflicten. Dit is mogelijk bepalend voor de uitkomsten van mijn onderzoek, doordat ik resoluties en notulen analyseer die gaan over landen waar een conflictsituaties bestaat. Dit is echter moeilijk te voorkomen, omdat de Algemene Vergadering voornamelijk conflictsituaties en opkomende problemen bespreekt waar de internationale gemeenschap mogelijk op moet reageren. De termen sharia, theocratie en secularisme zijn verbonden met religie. Om die reden let ik bij het lezen van de resoluties en de notulen op deze begrippen. Bredere termen zoals identiteit, rituelen, traditie, cultuur en minderheden worden ook meegenomen in de analyse van de resoluties en de notulen. Al deze termen zijn mogelijk verbonden met religieuze motivaties of religieuze achtergronden en zullen om die reden geanalyseerd worden. Naar verwachting zullen deze bredere termen in de omgeving van de term religie aanwezig zijn. Alle bovengenoemde termen zijn verbonden met religie. Het gebruik van deze termen, de manier waarop de termen gebruikt worden, door wie de termen gebruikt worden en in welke situaties de termen gebruikt worden biedt inzicht in de eigenschappen en de functies van religie in de Algemene Vergadering.  [86:  Maartje Geels, “Myanmar verwerpt beschuldiging VN van Genocide,” het NRC, augustus 29, 2018. ]  [87:  Geels, “Myanmar”.]  [88:  Laura Klompenhouwer, “ISIS roept kalifaat uit en herdoopt zichzelf,” het NRC, juni 29, 2014.]  [89:  “The shadow of 1979: Four decades after its revolution, Iran is still stuck in the past,” The Economist, februari 9, 2019.]  [90:  “Tibet, the plateau, unpacified. Tibetans’ culture is changing, by their own will as well as by force,” The Economist, september 17, 2016.] 

	In figuur 1.0 is schematisch weergegeven op welke manier ik let op bepaalde termen als ik de resoluties en de notulen lees. 
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Figuur 1.0: termen met betrekking tot religie.

Deze grafiek toont in verschillende cirkels de termen die met religie te maken kunnen hebben, waarbij het expliciete gebruik van het woord ‘religie’ de binnenste schil beslaat. De eerste drie cirkels zijn direct verbonden met een van de grote religieuze tradities. De twee buitenste cirkels hebben minder direct te maken met religie, maar zijn mogelijk indirect verbonden met religieuze motivaties of achtergronden. De schalen tonen eveneens mijn verwachting van de frequentie waarin de termen gebruikt worden. Ik verwacht bijvoorbeeld dat het woord ‘religie’ regelmatig voor zal komen en dat termen zoals ‘secularisme’ en ‘identiteit’ minder frequent worden gebruikt. De drie binnenste schillen zijn donkergroen gekleurd, omdat ik verwacht dat deze termen frequenter gebruikt worden. De buitenste twee schillen zijn lichtgroen, omdat ik verwacht dat deze termen minder vaak gebruikt zullen worden. 
	Om er zeker van te zijn dat ik geen resoluties en notulen over het hoofd zie die inzichten bieden in de manier waarop religie aanwezig is in de Vergadering, heb ik steekproefsgewijs een aantal resoluties en notulen bestudeerd. Ik heb de volgende resoluties gelezen waarin religie niet voorkwam: ‘The right to food’ uit 2008, ‘United Nations action on sexual exploitation and abuse’ uit 2007 en ‘Overview of United Nations Activities relating to climate change’ uit 2017.[footnoteRef:91] Daarnaast heb ik twee notulen gelezen waarin religie eveneens niet voorkwam. Dit waren de notulen ‘Support account for peacekeeping operations’ uit 2017 en ‘Assistance in mine action’ uit 2009.[footnoteRef:92]  [91:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/187, The right to Food, (18 december 2008)., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/312, United Nations action on sexual exploitation and abuse, (13 september 2007)., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/8, Overview of United Nations Activities relating to climate change, (19 november 2017).]  [92:  Algemene Vergadering notulen, A/71/PV.89, Support account for peacekeeping operations, (30 juni 2017), Algemene Vergadering Notulen, A/64/PV.62, Assistance in mine action, (10 december 2009).] 

	Dit onderzoek naar de manier waarop religie aanwezig is in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties is opgedeeld in vier hoofdstukken. In ieder hoofdstuk wordt een aspect, een functie of een eigenschap besproken die ik tijdens het kritisch lezen van de resoluties en de notulen heb geïdentificeerd. Ik heb deze functies, aspecten en eigenschappen van religie gecategoriseerd onder de volgende termen: ‘geweldloos’, ‘vredesstichter’, ‘religieuze minderheid’ en ‘slachtofferschap’. Deze aspecten en termen tonen aan op welke manier religie aanwezig is in de Algemene Vergadering. In deze vier hoofdstukken bespreek ik eerst de resultaten, waarmee ik inzichtelijk maak waarom ik deze vier aspecten, functies of eigenschappen heb geïdentificeerd. In dit eerste gedeelte onderscheid ik de twee onderzochte tijdvakken, 2015-2018 en 2007-2010. In het tweede gedeelte van deze vier hoofdstukken verbind ik mijn resultaten aan wetenschappelijke werken die mijn onderzoek tegenspreken of bevestigen. Ik positioneer mijn bevindingen in het debat over religie en geweld. Aan de hand van mijn resultaten ontkracht of bevestig ik theorieën over de rol van religie in het ontstaan van geweld en het bewerkstelligen van vrede. Ook verklaar ik aan de hand van wetenschappelijke werken veranderingen in het spreken over religie in de Algemene Vergadering. Hiermee wil ik aantonen welke bijdrage mijn onderzoeksresultaten leveren aan het wetenschappelijke debat over religie en geweld. Daarnaast wil ik de veranderingen in het spreken over religie in de Algemene Vergadering verklaren.


Hoofdstuk 2: Geweldloos

In dit hoofdstuk bespreek ik de eerste eigenschap die ik tijdens het lezen van de notulen en de resoluties heb geïdentificeerd, namelijk het geweldloze karakter van religie. Dit heb ik gedaan omdat in de resoluties en de notulen herhaaldelijk wordt benadrukt dat geen enkele religieuze traditie verbonden is met geweld. In het eerste gedeelte van dit hoofdstuk zet ik de resultaten van beide tijdvakken uiteen, waarbij ik allereerst de periode 2015-2018 behandel en vervolgens de periode 2007-2010. Eventuele verschillen tussen de periodes worden eveneens besproken in dit hoofdstuk. 
	In het tweede gedeelte duid ik de gevonden resultaten aan de hand van literatuur van Mark Juergensmeyer en William T. Cavanaugh, omdat beiden onderzoek hebben verricht naar religie en geweld en toonaangevend zijn in het wetenschappelijke debat over religie en geweld. Ik behandel deze auteurs omdat mijn resultaten niet overeenkomen met de stelling van hun onderzoeken. Ik toon deze tegenstrijdigheid aan in het tweede gedeelte van dit hoofdstuk. 

2.1 Resoluties en notulen 2015-2018
In de resoluties en de notulen van 2015-2018 wordt door lidstaten herhaaldelijk benadrukt dat geen enkele religie op geen enkele manier verbonden dient te worden aan terrorisme of gewelddadig extremisme.[footnoteRef:93] De voorbeelden hiervan zijn te vinden in resoluties uit 2015-2016 met onderwerpen als ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’, ‘A World against Violence and Violent Extremism’ en ‘Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism.[footnoteRef:94] Hetzelfde geldt voor de notulen en de resoluties uit 2016-2017 genaamd ‘Combating intolerance, negative stereotyping, stigmatization, discrimination, incitement to violence and violence against persons, based on religion or belief’ en ‘Measures to Eliminate Terrorism’.[footnoteRef:95] In de resoluties ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2018 en ‘A World against Violence and Violent Extremism’ uit 2017 wordt wederom benadrukt dat religie op geen enkele wijze gekoppeld dient te worden aan terrorisme of gewelddadig extremisme.[footnoteRef:96] In deze bovengenoemde resoluties wordt gesproken over terrorisme en in bredere zin over extreem geweld. De manier waarop dit benadrukt wordt in de resoluties valt te illustreren met de volgende paragraaf uit de resolutie ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2016: “Reaffirming that terrorism and violent extremism as and when conducive to terrorism cannot and should not be associated with any religion, nationality, civilization or ethnic group”.[footnoteRef:97] Dit voorbeeld is afkomstig uit een resolutie uit 2015-2016, maar is ook representatief voor de manier waarop dit in de bovengenoemde resoluties van 2016-2017 en 2017-2018 werd behandeld. Alleen in de resolutie ‘Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace’ uit 2017 wordt de term ‘religieus extremisme’ gebruikt.[footnoteRef:98] In deze resolutie worden alle staten opgeroepen om intolerantie en geweld dat gemotiveerd wordt door religieus extremisme actief te bestrijden.[footnoteRef:99] De term ‘religieus extremisme’ ben ik tijdens het lezen niet tegengekomen in de eerdergenoemde resoluties en notulen van 2015-2018.  [93:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/291 The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy review, (1 juli 2016), 1.]  [94:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/291 The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy review, (1 juli 2016) 2., Algemene Vergadering resolutie A/RES/109, A World against violence and violent extremism, (10 december 2015) 3., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/254, Secretary-General's Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 2.]  [95:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/195, Combating intolerance, negative stereotyping, stigmatization, discrimination, incitement to violence and violence against persons, based on religion or belief, (19 december 2016) 2., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/151, Measures to eliminate Terrorism, (13 december 2016), 3. ]  [96:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/284, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (26 juni 2018), 2., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/241, A world against violence and violent extremism, (20 december 2017), 3.]  [97:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/291 The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy review, (1 juli 2016), 1.]  [98:  Algemene vergadering resolutie, A/RES/72/17, Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace, (1 december 2017), 2.]  [99:  Algemene vergadering resolutie, A/RES/72/17, Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace, (1 december 2017), 2.] 

	In de notulen worden eveneens alle religies losgekoppeld van terrorisme en extremistisch geweld. Meerdere afgezanten van staten, waaronder Mr. Reyes Rodrigues van Cuba, Mr. Mminele van Zuid-Afrika, Mr. Dabbashi van Libië, Mr. Suárez Moreno van Venezuela, Mrs. Özkan van Turkije, Mr. Anshor van Indonesië en Mr. Connelly van de Verenigde Staten, benadrukken aan het begin of aan het eind van hun bijdrage aan de vergadering dat geen enkele religie geassocieerd moet worden met terrorisme of gewelddadig extremisme.[footnoteRef:100] Een voorbeeld hiervan is de bijdrage van afgezant Mr. Anshor, die tijdens de vergadering over ‘A World against violence and violent extremism’ in 2015 stelt: “To conclude, Indonesia wishes to re-emphasize the danger of associating terrorism and violent extremism with a specific religion, nationality, civilization or ethnic group.”[footnoteRef:101] Hij sprak in zijn bijdrage over het bestrijden van terrorisme en extremisme. Hij benoemde de komst van buitenlandse terroristische strijders en buitenlandse financiering van terroristische organisaties als problemen waarop internationaal moet worden geanticipeerd.[footnoteRef:102] In de vergadering over ‘Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism’ uit 2016 spreekt Mr. Liu Jieyi van China over de terroristische organisaties ISIS en Boko Haram.[footnoteRef:103] De afgezant bespreekt hoe deze terroristische organisaties moeten worden aangepakt en is van mening dat religieuze tradities niet verbonden moeten worden aan deze terroristische organisaties.[footnoteRef:104] Hij stelt daarbij dat de hoofdoorzaken van terrorisme en gewelddadig extremisme grotendeels bestaan uit armoede, onderdrukking en uitsluiting. Dit zijn de problemen die volgens hem door de internationale gemeenschap moeten worden aangepakt om terrorisme te voorkomen.[footnoteRef:105] [100:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.110, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review, (1 juli 2016), 7;11;16;17;20;22;26.]  [101:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.110, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review, (1 juli 2016), 26.]  [102:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.110, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review, (1 juli 2016), 26.]  [103:  Algemene Vergadering notulen A/70/PV. 84, Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 10.]  [104:  Algemene Vergadering notulen A/70/PV. 84, Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 10.]  [105:  Algemene Vergadering notulen A/70/PV. 84, Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 10.] 

2.2 Resoluties en notulen 2007-2010
In de resoluties van 2007 tot 2010 is de nadruk op het geweldloze karakter van religie in mindere mate aanwezig. Enkel in de resolutie ‘Protection of human rights and fundamental freedom while countering terrorism’ uit 2007 en 2009 wordt benadrukt dat terrorisme niet geassocieerd dient te worden met religie.[footnoteRef:106] In de resoluties ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ en ‘Measures to eliminate international terrorism’ uit 2007 tot 2010 wordt, in tegenstelling tot de resoluties uit 2015-2018 met dezelfde onderwerpen, niet beweerd dat religie en extremistisch geweld onverenigbaar zijn. In de notulen ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2010 wordt door meerdere afgezanten echter benadrukt dat religie en terrorisme niet verbonden zijn. [106:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/159, Protection of human rights and fundamental freedom while countering terrorism (18 december 2007), 2., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/168, Protection of human rights and fundamental freedom while countering terrorism, (18 december 2009), 2.] 

	In de vergadering wordt besproken hoe internationaal terrorisme moet worden aangepakt en welke vooruitgang geboekt is sinds de eerste vergadering over dit onderwerp in 2007. Alle afgezanten dragen bij aan de vergadering door samen te vatten hoe volgens hen internationaal terrorisme moet worden bestreden. De afgezanten, waaronder Mr. Khazaee van Iran, Ms. Valenzuela Díaz van El Salvador, Mr. Shin Booman van Zuid-Korea, Mr. Ayashi van Jordanië en Mr. Chekkori van Marokko, stellen in hun bijdrage aan deze vergadering dat geen enkele religie verbonden dient te worden met terrorisme.[footnoteRef:107] De afgezant van Iran, Mr. Khazaee, waarschuwt dat het verbinden van religieuze tradities aan terrorisme leidt tot meer verdeling, haat en wantrouwen tussen staten.[footnoteRef:108] De afgevaardigde van Marokko, Mr. Chekkori, spreekt in zijn bijdrage over het transnationale karakter van terrorisme en stelt dat samenwerking tussen staten van groot belang is.[footnoteRef:109] Hij benadrukt daarnaast dat terrorisme in elk land kan voorkomen, ongeacht de religieuze tradities, cultuur of het ontwikkelingsniveau van het land. Volgens Mr. Cherkkori is terrorisme niet verbonden met een religieuze traditie, etniciteit, cultuur of geloofsovertuiging en moet terrorisme nooit als zodanig beschouwd worden.[footnoteRef:110] De afgezanten Mr. Danesh-Yazdi van Iran, Mr Saleh van Libanon en Mr. Natalegawa van Indonesië benoemen dit eveneens in de ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2008.[footnoteRef:111] De afgezant van Indonesië, Mr. Natalegawa, is van mening dat terrorisme een uitdaging is voor de gehele mensheid, waarbij niet een religie, samenleving, cultuur of etniciteit met terrorisme geassocieerd moet worden.[footnoteRef:112] In de notulen van ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy’ uit 2010 worden de sociale en economische oorzaken van terrorisme benoemd. Tijdens deze vergadering wordt gesproken over internationaal terrorisme en de manier waarop de Verenigde Naties moeten bijdragen aan het bestrijden hiervan. De afgezant van Jordanië, Mr. Ayashi, stelt dat de fundamentele oorzaken van terrorisme politieke, economische en wettelijke oorzaken zijn.[footnoteRef:113]  [107:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 8;12;14;18.]  [108:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 12.]  [109:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 18.]  [110:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 18.]  [111:  Algemene Vergadering notulen, A/62/PV.120, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (5 september 2008), 8;11;13;17.]  [112:  Algemene Vergadering notulen, A/62/PV.120, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (5 september 2008), 8.]  [113:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 8.] 

	Een verschil met de notulen en de resoluties van 2015-2018 is dat in 2007-2010 alleen gesproken wordt over terrorisme en niet over extremistisch geweld, terwijl dit wel benoemd wordt in de resoluties en de notulen uit 2015-2018. In de notulen getiteld ‘The Alliance of Civilizations’ uit 2010 wordt een keer gesproken over alle vormen van intolerantie en extremisme door de afgezant van India, Mr. Rupani.[footnoteRef:114] Deze acties zijn volgens Mr. Rupani in strijd met de leringen van alle bestaande religies, omdat deze enkel vrede en deugdelijkheid inhouden.[footnoteRef:115] Het is opvallend dat tussen deze periodes een verschil bestaat in het benoemen van het geweld. In eerste instantie volstaat de term ‘terrorisme’ die in de resoluties en de notulen wordt gehanteerd. Dit is in de resoluties en de notulen van 2015-2018 uitgebreid met de woorden ‘en extremistisch geweld’.  [114:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 12.]  [115:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 12.] 

	Het feit dat religie niet verbonden moet worden aan geweld of conflicten wordt in de notulen tussen 2007-2010 door de afgezanten benoemd door zich expliciet uit te spreken tegen de ‘clash of civilizations’-theorie die de afgezanten in hun bijdrage letterlijk benoemen. Deze theorie is afkomstig uit het boek ‘The Clash of Civilizations: and the Remaking of World Order’ (1996). Samuel P. Huntington beargumenteert in dit boek dat de toekomstige conflicten zullen bestaan uit botsingen tussen religieuze en culturele tradities.[footnoteRef:116] Hij noemt specifiek het conflict tussen de islamitische landen en het Westen, waarbij hij West-Europa en Noord-Amerika als “het Westen” beschouwt.[footnoteRef:117] Zijn boek is een reactie op het boek ‘The End of History: and the Last Man’ van de politicoloog Francis Fukuyama uit 1992. Hierin stelde Fukuyama, in het verlengde van zijn essay uit 1989, dat het einde van de Koude Oorlog de voltooiing was van de ideologische evolutie van de mens.[footnoteRef:118] De Westerse liberale democratie was volgens Fukuyama de laatste en blijvende bestuursvorm van alle menselijke regeringen.[footnoteRef:119] Een logisch gevolg hiervan is volgens Fukuyama dat de verspreiding van de Westerse liberale democratie ervoor zal zorgen dat conflicten tussen ideologieën verdwijnen.[footnoteRef:120] Huntington is het hier niet mee eens. Conflicten verdwijnen volgens hem niet, omdat deze conflicten na de Koude Oorlog betrekking hebben op culturele en religieuze tradities. Een voorbeeld hiervan is te lezen in de notulen ‘The Alliance of Civilizations’ uit 2009 waar gesproken wordt over het bewerkstelligen van vrede, het promoten van tolerantie en de interreligieuze en interculturele dialoog. De afgezant van Zuid Korea, Mr. Kim Bonghyun, roept tijdens deze vergadering de overige lidstaten op zich te verzetten tegen de ‘clash of civilizations’ stelling.[footnoteRef:121] Hij is van mening dat de wereld niet opgedeeld moet worden op basis van conflicten en verschillen.[footnoteRef:122] In plaats daarvan is het van belang om de overeenkomsten tussen culturen te accentueren.[footnoteRef:123] In dezelfde notulen is de afgezant van Nigeria, Mr. Ashiru, van mening dat de ‘clash of civilizations’ vervangen moet worden door een streven naar overeenstemming en pluralisme.[footnoteRef:124] In de vergadering over ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2008 pleit de afgezant van Comoros, Mr. Oussein, voor een interreligieuze dialoog. Dit is volgens hem een middel om een betere verstandhouding tussen mensen te creëren en de logica van de ‘clash of civilizations’ te ontkrachten.[footnoteRef:125] Deze expliciete benoeming van de ‘clash of civilizations’ om de verbinding tussen religie en conflicten te bespreken en af te wijzen is echter niet aanwezig in de notulen van 2015-2018. [116:  Huntington, Clash of Civilizations, 28.]  [117:  Ibidem.]  [118:  Francis Fukuyama, The end of history and the last man (Londen: Hamilton, 1992), xi.]  [119:  Fukuyama, The end of history, xii.]  [120:  Ibidem.]  [121:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 2.]  [122:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 2.]  [123:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 2.]  [124:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 10.]  [125:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 16.] 

	In de notulen van 2007-2010 wordt op een andere manier gesproken over de rol van religie in conflictsituaties. Dit is allereerst het geval omdat de afgezanten de term ‘extremisme’ in mindere mate gebruiken. In de notulen wordt gesproken van terrorisme, maar de uitbreiding met extremistisch geweld is alleen zichtbaar in de resoluties en de notulen van 2015-2018. Een voorbeeld hiervan is de bijdrage van de afgezanten Mr. Reyes Rodrigues van Cuba en Mr. Mminele van Zuid-Afrika die tijdens de vergadering over ‘A World against violence and violent extremism’ uit 2015 stellen dat geen enkele religie geassocieerd moet worden met terrorisme of gewelddadig extremisme. 

2.3 Analyse 
In dit eerste hoofdstuk heb ik in de uitspraken van de afgezanten het ‘geweldloze karakter’ van religie geïdentificeerd door de notulen en de resoluties van de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties te analyseren. Dit is een manier waarop religie aanwezig is in de Algemene Vergadering tussen 2010-2015 en 2007-2010. In de notulen van de vergaderingen van 2007-2010 wordt door de afgezanten benadrukt dat geen enkele religieuze traditie verbonden dient te worden aan terrorisme. Dit wordt in de notulen van 2007-2010 mede gedaan door de ‘clash of civilizations’ te benoemen en af te wijzen. In de resoluties van 2007-2010 over terrorisme zijn de term ‘religie’ of specifieke termen die met religie te maken hebben volledig afwezig. In de jaren 2015-2018 wordt zowel in de resoluties als in de vergaderingen gesproken over terrorisme en extremistisch geweld. In 2015-2018 wordt in tegenstelling tot de resoluties van 2007-2010 met het onderwerp terrorisme benadrukt dat religie niet intrinsiek verbonden is met terrorisme of extremistisch geweld. 
	In dit gedeelte verbind ik allereerst mijn resultaten aan het werk van socioloog Mark Juergensmeyer, omdat hij in zijn artikel ‘Does Religion Cause Terrorism’ uit 2017 onderzoekt of terrorisme en extremistisch geweld hoofdzakelijk veroorzaakt worden door religie. Hij beargumenteert dat religie betrokken raakt bij conflicten zoals terrorisme, omdat religie gebruikt wordt om sociaal of economisch ongenoegen te communiceren.[footnoteRef:126] Dit ongenoegen speelt zich vaak af binnen staten, maar wordt door het gebruik van religieuze retoriek tot iets groters verheven.[footnoteRef:127] Dit is volgens Juergensmeyer mogelijk omdat religieuze tradities het concept van het ‘heilige gevecht’ kennen. Een voorbeeld hiervan is volgens hem het religieuze concept ‘jihad’ oftewel ‘heilige oorlog’ uit de islam.[footnoteRef:128] Door middel van religie of aspecten van een religie, zoals de jihad, wordt een conflict dat zich binnen een staat afspeelt een allesomvattende strijd die zich op het wereldtoneel afspeelt. De economische, politieke of sociale onderdrukking wordt door religieuze retoriek zoals de ‘heilige oorlog’ een strijd tegen onderdrukking overal ter wereld. De activisten worden op deze manier soldaten voor een heilige strijd tegen het kwaad. In zijn artikel noemt hij dit proces de ‘cosmic war’. Hij omschrijft dit als volgt: “Those people whom we might think of as terrorists regarded themselves as soldiers in what they imagined to be sacred battles. I call such notions of warfare “cosmic” because they are larger than life. They evoke great battles of the legendary past, and they relate to metaphysical conflicts between good and evil.”[footnoteRef:129] Het is interessant dat Juergensmeyer met dit concept van de ‘cosmic war’ beargumenteert hoe religie betrokken raakt bij geweld, terwijl in de resoluties en de notulen van de Algemene Vergadering van zowel 2015-2018 als 2007-2010 herhaaldelijk wordt benadrukt dat geen enkele religie verbonden dient te worden aan terrorisme of extremistisch geweld. Dit is bijvoorbeeld te zien in de resolutie over ‘A World against Violence and Violent Extremism’ uit 2017 waarin benadrukt wordt dat extremistisch geweld in alle vormen nooit geassocieerd moet worden met een religieuze traditie, een etnische groep of een nationaliteit.[footnoteRef:130] In dat opzicht zijn mijn onderzoeksbevindingen met betrekking tot de resoluties en de notulen niet in overeenstemming met het onderzoek van Juergensmeyer. In de notulen en de resoluties wordt immers herhaaldelijk benadrukt dat religie niet verbonden is en niet verbonden dient te worden aan het ontstaan van geweld. De nuance die Juergensmeyer in zijn onderzoek aanbrengt, namelijk dat sociale en economische problemen vaak primair onderdeel zijn van een conflict, is wel verenigbaar met mijn onderzoeksresultaten. De afgezant van Jordanië, Mr. Ayashi, stelt bijvoorbeeld in de vergadering over ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy’ uit 2015 dat de oorzaken van terrorisme voornamelijk economisch, politiek of wettelijk van aard zijn.[footnoteRef:131] Tijdens dezelfde vergadering benadrukt de afgezant van El Salvador, Ms. Valenzuela Díaz, dat de economische, politieke en sociale factoren die aanzetten tot terrorisme moeten worden aangepakt.[footnoteRef:132] De afgezanten van de Algemene Vergadering benoemen de economische, politieke, sociale of wettelijke oorzaken van geweld, zoals Juergensmeyer dit ook benoemt in zijn onderzoek.  [126:  Mark Juergensmeyer, “Does Religion Cause Terrorism?” in The Cambridge Companion to Religion and Terrorism, ed. James R. Lewis (Cambridge: Cambridge University Press, 2017), 11-22, 19]  [127:  Juergensmeyer, “Does Religion”, 19.]  [128:  Ibidem.]  [129:  Ibidem.]  [130:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/241, A world against violence and violent extremism, (20 december 2017), 2.]  [131:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 8.]  [132:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 2.] 

	Het tweede onderzoek dat ik in dit gedeelte verbind aan mijn onderzoeksresultaten is het boek ‘The Myth of Religious Violence: Secular Ideology and the Roots of Modern Conflict’ van William T. Cavanaugh uit 2009. Cavanaugh gaat in tegen de Westerse ‘mythe’ die stelt dat religie meer geweld veroorzaakt dan seculiere ideologieën of instituten.[footnoteRef:133] Een onderdeel van deze Westerse ‘mythe’ is dat het religieuze verschilt van het seculiere. Deze ‘ander’ oftewel het ‘religieuze’ wordt gepresenteerd als fanatisme dat geweld gebruikt, terwijl het seculiere rationeel en vredig is.[footnoteRef:134] Cavanaugh presenteert hoe de ‘mythe’ in het Westerse gedachtegoed is ontstaan. Hij geeft voorbeelden uit Amerikaanse rechtszaken waarin deze ‘mythe’ naar voren komt.[footnoteRef:135] De ‘mythe’ waarin het ‘religieuze’ als gewelddadig wordt beschouwd, wordt niet benoemd in de resoluties en de notulen van de Algemene Vergadering. De afgezanten zijn het niet eens met de ‘mythe’ die veronderstelt dat religie een rol speelt in het veroorzaken van geweld. In geen enkele resolutie of notulen wordt religie aan geweld verbonden. Daarentegen wordt herhaaldelijk benadrukt dat geen enkele religie verbonden is met terrorisme en extremistisch geweld, zoals ik met diverse resoluties en notulen heb aangetoond. Er is daarnaast geen sprake van een onderscheid tussen specifieke religieuze tradities zoals de ‘mythe’ van Cavanaugh veronderstelt, omdat een potentieel onderscheid wordt afgekeurd door de afgezanten. Dit betekent echter dat de afgezanten zich bewust zijn van deze ‘mythe’ die Cavanaugh onderschrijft. Met het herhaaldelijk benadrukken van het feit dat religie niet gewelddadig is reageren zij indirect en impliciet op de veronderstelling dat religie met geweld verbonden is. Als algemeen is aangenomen dat religie geen geweld veroorzaakt, dan is het herhaaldelijk benadrukken van het ‘geweldloze’ karakter van religie eveneens niet noodzakelijk. De resultaten van dit onderzoek corresponderen tot op zekere hoogte niet met de ‘mythe’ die Cavanaugh omschrijft en aanvalt. Het tegenovergestelde van zijn ‘mythe’ wordt immers door de afgezanten tijdens de vergaderingen benadrukt, namelijk het ‘geweldloze karakter’ van religie waarvan geen enkele religieuze traditie is uitgezonderd. In de bijdrage van de afgezanten en in de resoluties wordt expliciet gezegd dat alle religieuze tradities streven naar vrede en dat geen enkele religieuze traditie verbonden dient te worden aan terrorisme of gewelddadig extremisme. De ‘mythe’ die Cavanaugh verondersteld is waarschijnlijk wel bekend bij de afgezanten van de Algemene Vergadering, omdat zij daar immers op reageren door te benadrukken dat het niet terecht is om religie met terrorisme en extremistisch geweld te verbinden.  [133:  William T. Cavanaugh, The Myth of Religious Violence: Secular Ideology and the Roots of Modern Conflict (New York: Oxford University Press, 2009), 6.]  [134:  Cavanaugh, The Myth, 6.]  [135:  Cavanaugh, The Myth, 192. ] 

	Het is opvallend dat tussen de resoluties en de notulen van 2015-2018 en 2007-2010 een verschil aanwezig is in het benadrukken van het feit dat religie niet met terrorisme en geweld geassocieerd dient te worden. In de notulen van 2007-2010 benoemen de afgezanten de onterechte associatie tussen terrorisme en religie. Er wordt echter niet gesproken over terrorisme en extremistisch geweld, zoals dit wel in de notulen en de resoluties van 2015-2018 naar voren komt. Bovendien is de totale afwezigheid van religie in de resoluties ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ en ‘Measures to eliminate international terrorism’ tussen 2007-2010 opvallend. In de resoluties uit 2015-2018 met dezelfde onderwerpen wordt herhaaldelijk benadrukt dat religie niet intrinsiek verbonden is met terrorisme of extremistisch geweld. De intensivering van de nadruk op het ‘geweldloze karakter’ van religie in de resoluties en de notulen van 2015-2018 is mogelijk te verklaren door de opkomst van ISIS in de periode na 2010. Op 29 juni 2014 riep ISIS de islamitische staat uit, vlak nadat de Irakese stad Mosul was veroverd.[footnoteRef:136] De organisatie claimde het kalifaat te zijn van de gehele islamitische wereld en voerde terroristische aanslagen uit in naam van de islam.[footnoteRef:137] Dit kan een factor zijn in de versterking van het benadrukken van het geweldloze karakter van religie, omdat religieuze argumenten in die periode door ISIS intensiever gebruikt werden om geweld te legitimeren. De Algemene Vergadering reageert hierop door intensiever en uitgebreider te benadrukken dat religie niet met geweld verbonden moet worden. Hoewel religieus fundamentalisme door de opkomst van ISIS hoger op de agenda van de Verenigde Naties komt te staan, weigert de Algemene Vergadering religie intrinsiek te verbinden aan extremistisch geweld en terrorisme. De Algemene Vergadering intensiveert daarentegen de benoeming van het geweldloze karakter van religie.  [136:  Charles R. Lister en Ahmed Rashid, The Islamic State: A brief Introduction (Washington D.C: Brookings Institution Press, 2015), 2.]  [137:  Lister en Rashid, The Islamic State, 23.] 


Hoofdstuk 3: Vredesstichter

Nadat in hoofdstuk twee het ‘geweldloze karakter’ van religie is besproken komt in dit hoofdstuk de tweede functie van religie, die ik tijdens het lezen van de resoluties en de notulen heb geïdentificeerd, aan bod. Deze functie heb ik geclassificeerd als ‘vredesstichter’, omdat religie in zowel de resoluties en de notulen van 2015-2018 als in de resoluties en notulen van 2007-2010 wordt gekoppeld aan het stichten van vrede. In het eerste gedeelte van dit hoofdstuk zet ik mijn bevindingen uiteen. Ik behandel allereerst de bevindingen uit tijdvak 2015-2018, om vervolgens de resultaten van tijdvak 2007-2010 te bespreken. De eventuele verschillen tussen de periodes bespreek ik in dit eerste gedeelte. 
	In het tweede gedeelte van dit hoofdstuk analyseer ik de uitkomsten met behulp van literatuur van Harold Coward, Gordon S. Smith en Scott. R Appleby die toonaangevend onderzoek hebben verricht naar het onderwerp religie en vrede. Ik wil mijn onderzoekresultaten positioneren ten opzichte van deze onderzoeken, omdat dit aantoont in welke mate mijn bevindingen corresponderen met de stellingen van bovengenoemde auteurs. Mijn onderzoeksresultaten kunnen op deze wijze bijdragen aan de kennis over religie en vrede.

3.1 Resoluties en notulen 2015-2018
In de resoluties en de notulen van de periode 2015-2018 van de Algemene Vergadering wordt religie actief gekoppeld aan het bewerkstelligen en behouden van vrede.[footnoteRef:138] Dit gebeurt ten eerste doordat in de resoluties en de vergaderingen wordt gesteld dat alle religieuze tradities streven naar vrede. De bijdrage van religie aan het bewerkstelligen en het behouden van vrede wordt benoemd in de resoluties ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2016, ‘A World against Violence and Violent Extremism’ uit 2017 en ‘Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism’ uit 2016. Alle drie resoluties gaan over internationaal terrorisme en in alle drie resoluties wordt de bijdrage van religie aan vrede op de volgende manier benoemd: “The General Assembly, recognizing the commitment of all religions to peace’ […] that violent extremism, in all its forms and manifestations, cannot and should not be associated with any religion, nationality, civilization or ethnic group.”[footnoteRef:139] Daarnaast wordt de verbinding tussen religie en vrede gemaakt in resoluties met onderwerpen als ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ en ‘Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace’.[footnoteRef:140] In de bovengenoemde twee resoluties wordt dit op dezelfde manier gesteld: “The General Assembly, recognizing the commitment of all religions to peace.”[footnoteRef:141] In de notulen is de verbinding tussen religie en het stichten van vrede eveneens aanwezig. Een voorbeeld hiervan is de afgezant van Canada, Mr. Grant, die benadrukt dat het gebruik van de term ‘religieus extremisme’ in de notulen tegenstrijdig is met een eerdere overeenkomst in de vergadering over ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2016. Tijdens deze vergadering is vastgesteld dat alle religieuze tradities toegewijd zijn aan het realiseren van vrede.[footnoteRef:142]  [138:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/291, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy review, (1 juli 2016), 4., Algemene Vergadering notulen A/70/PV. 84, Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 10., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/241, A world against violence and violent extremism, (20 december 2017), 2.]  [139:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/241, A world against violence and violent extremism, (20 december 2017), 2.]  [140:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/136, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (11 december 2017), 3., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/17, Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace, (1december 2017), 3.]  [141:  Algemene Vergadering resolutie A/RES/109, A World against violence and violent extremism, (10 december 2015), 2.]  [142:  Algemene Vergadering notulen, A//72/PV. 61, Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace, (1december 2017), 3.] 

	De verbinding tussen religie en vrede wordt daarnaast gemaakt doordat in de resoluties wordt benadrukt dat religieuze leiders en religieuze gemeenschappen een bijdrage kunnen leveren aan vrede door middel van de interreligieuze dialoog.[footnoteRef:143] Dit is bijvoorbeeld het geval in de resolutie ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2015 waarin de religieuze dialoog genoemd wordt als middel voor de promotie van vrede, tolerantie en respect. Dit kan volgens de resolutie deelname aan terroristische daden, extremistische daden, geweld, xenofobie en andere vormen van discriminatie ontmoedigen.[footnoteRef:144] In de notulen over ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2016 stelt de afgezant van Turkije, Mrs. Özkan, dat religieuze leiders van belang zijn voor het bewerkstelligen van vrede. Dit is volgens Mrs. Özkan het geval doordat religieuze leiders in staat zijn om de terroristische argumenten die gebaseerd zijn op de heilige teksten te ontkrachten.[footnoteRef:145] In dezelfde notulen wordt wederom gesproken over het onderwerp religieuze dialoog door de afgezant van Chili, Mr. Olguín Cigarroa, die pleit voor een gezamenlijk streven, zodat de dialoog tussen religieuze gemeenschappen en personen verbetert.[footnoteRef:146] In de vergadering over ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy’ uit 2018 noemt de afgezant van de Verenigde Staten, Mr. Cohen, de religieuze leiders de eerste personen die religieus extremisme kunnen signaleren en hiervoor kunnen waarschuwen.[footnoteRef:147] Daarnaast zijn religieuze en culturele leiders volgens Mr. Cohen noodzakelijk om de samenleving in het geval van terrorisme en extremisme van veerkracht te voorzien.[footnoteRef:148] Deze positie wordt in dezelfde vergadering gedeeld door de afgezant van Indonesië, Mr. Percaya. Ook hij benadrukt dat religieuze leiders en instituten potentiële religieuze conflicten kunnen signaleren.[footnoteRef:149] In de vergadering over ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2015 spreekt de afgezant van Bangladesh, Mr. Momen, over de religieuze en culturele dialoog die volgens hem van onschatbare waarde is voor blijvende vrede.[footnoteRef:150]  [143:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/291, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy review, (1 juli 2016), 6.]  [144:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/291, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy review, (1 juli 2016), 6.]  [145:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.110, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (1juli 2016), 22.]  [146:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.110, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (1juli 2016), 14.]  [147:  Algemene Vergadering notulen, A/72/PV.101, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (26 juni 2018), 19.]  [148:  Algemene Vergadering notulen, A/72/PV.101, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (26 juni 2018), 19.]  [149:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV 66, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (3 december 2015), 17.]  [150:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV 66, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (3 december 2015), 5.] 

	Zoals hierboven reeds door de afgezant van Indonesië, Mr. Percaya, is benoemd hebben niet alleen religieuze leiders, maar ook religieuze instituten een belangrijke rol in het bewerkstelligen van vrede door de religieuze dialoog te faciliteren.[footnoteRef:151] In de notulen van de vergadering over de ‘Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism’ uit 2016 wordt bijvoorbeeld door de organisatie van islamitische samenwerking, het OIC, het belang van de religieuze dialoog erkend in het bestrijden van extremisme en haatincidenten die gebaseerd zijn op religie.[footnoteRef:152] Een ander voorbeeld uit de notulen ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2015 is de bijdrage van de afgezant van Marokko, Mr. Atlassi, die het Mohammed VI Instituut benoemt waar imams uit verschillende landen getraind worden. In dit instituut worden volgens Mr. Atlassi de kernwaardes van de islam meegegeven (zoals tolerantie, openheid en gematigdheid) die wereldwijd de beste bescherming bieden tegen religieus extremisme.[footnoteRef:153] [151:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/291, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy review, (1 juli 2016), 10.]  [152:  Algemene Vergadering notulen A/70/PV. 84, Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 7.]  [153:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV 66, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (3 december 2015), 16.] 


3.2 Resoluties en notulen 2007-2010
Ook in de resoluties en de notulen van 2007-2010 is een verbinding tussen religie en vrede aanwezig. Deze verbinding is volgens de afgevaardigde van het Vaticaan, aartsbisschop Mr. Migliore, een ontwikkeling van de afgelopen jaren. De aartsbisschop stelt tijdens de vergadering over ‘The Alliance of Civilizations’ in 2009 dat de nadruk op de bijdrage van religie in het bewerkstelligen van vrede en de vraag welke rol religie in de internationale politiek mag spelen recentelijk zijn opgekomen.[footnoteRef:154] De verbinding tussen religie en vrede wordt bijvoorbeeld zichtbaar in de resolutie ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2007. In de eerste regels van deze resolutie wordt het streven van alle religies naar vrede benoemd.[footnoteRef:155] In de resolutie met hetzelfde onderwerp uit 2008 wordt dit eveneens in de eerste regels benadrukt.[footnoteRef:156] In beide gevallen wordt dit op de volgende manier benoemd: “The General Assembly, recognizing the commitment of all religions to peace.”[footnoteRef:157] In de notulen wordt de positieve invloed van religie op het bewerkstelligen van vrede door meerdere afgezanten benoemd. De afgezant van Uganda, Mr. Butagira, stelt in de vergadering over ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2008 dat morele en religieuze waarden een inspiratie kunnen vormen voor het oplossen van de problemen van de hedendaagse samenleving.[footnoteRef:158] Daarnaast is het volgens hem noodzakelijk dat mensen zich verenigen rondom deze morele en religieuze waarden, omdat dit volgens hem vrede en samenwerking kan realiseren.[footnoteRef:159] Hij sluit zijn bijdrage af met de volgende uitspraak: “This meeting underlines the crucial role faith can play in enhancing peaceful coexistence, peace, harmony and prosperity for us all.”[footnoteRef:160] Ook Ms. Halabi, de afgezant van Syrië, is tijdens de vergadering over ‘Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran’ in 2009 van mening dat religies vrede impliceren. Hij noemt de islamitische traditie als voorbeeld.[footnoteRef:161] De afgezant van Saoedi-Arabië, Mr. Faqeeh, verdedigt een vergelijkbaar standpunt tijdens de vergadering over ‘The Alliance of Civilizations’ in 2009 en benadrukt de tolerante aard van de islam.[footnoteRef:162] De boodschap van het islamitische geloof berust volgens Mr. Faqeeh op het streven naar vrede en dialoog.[footnoteRef:163] Een laatste voorbeeld is de bijdrage van de afgezant van Zuid Korea, Mr. Kim Bonghyun, die tijdens dezelfde vergadering als Mr. Faqeeh beargumenteert dat religie beschouwd dient te worden als bron van vrede en verbindende factor tussen mensen.[footnoteRef:164]  [154:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 18.]  [155:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/PV.90, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (17 december 2007), 2.]  [156:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/22, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 2.]  [157:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/22, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 2.]  [158:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 15. ]  [159:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 15. ]  [160:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 15. ]  [161:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.65, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2009), 17.]  [162:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 18.]  [163:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 18.]  [164:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 3.] 

	 Ook de manier waarop religie een rol kan spelen in het bewerkstelligen van vrede wordt benoemd in de resoluties en de notulen van 2007-2010. Hierin wordt de nadruk gelegd op de interreligieuze dialoog als middel om vrede te realiseren. Dit komt overeen met de resoluties en de notulen van 2015-2018 waarin de interreligieuze dialoog eveneens beschouwd wordt als instrument voor de promotie van vrede, tolerantie en respect. In meerdere resoluties uit 2007-2010 wordt deze essentiële bijdrage van de interreligieuze dialoog aan het realiseren van vrede benadrukt. Dit is bijvoorbeeld het geval in de resolutie ‘Combating defamation of religions’ die zowel in 2007 als 2009 werd besproken.[footnoteRef:165] Ook in de resolutie ‘Human rights and cultural diversity’ uit 2009 wordt het belang van de interreligieuze dialoog benadrukt.[footnoteRef:166] Tijdens de vergaderingen onderschrijven verschillende afgezanten de noodzaak van de interreligieuze dialoog. De afgezant van de Filipijnen, Mr. Romulo, is tijdens de bijeenkomst over ‘The situation in Afghanistan’ uit 2007 bijvoorbeeld van mening dat de interreligieuze dialoog van belang is voor het creëren van een duurzame vrede.[footnoteRef:167] De afgevaardigde van Nepal, Mr. Acharya, roept tijdens de vergadering over ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2008 de Verenigde Naties op om de interreligieuze dialoog te bevorderen, omdat dit volgens hem het realiseren van vrede bespoedigt.[footnoteRef:168] Hij stelt dat de Verenigde Naties in staat zijn om de verschillende overheden, religieuze instituten en maatschappelijke leiders samen te brengen om te werken aan de interreligieuze dialoog.[footnoteRef:169] Tijdens dezelfde vergadering stelt Mr. McMahan van de Verenigde Staten dat wederzijds begrip en een wederzijdse dialoog belangrijke facetten zijn in het verwezenlijken van blijvende vrede.[footnoteRef:170] De afgevaardigde van Kroatië, Mr. Jurica, benoemt in deze vergadering eveneens het belang van de interreligieuze dialoog. Hij stelt dat de samenwerking tussen religieuze tradities en verschillende culturen bijdraagt aan internationale vrede en veiligheid.[footnoteRef:171] Aan de hand van een dialoog is het volgens hem mogelijk om overeenkomsten te vinden en verschillen bespreekbaar te maken.[footnoteRef:172]  [165:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/154, Combating defamation of religions, (18 december 2007), 2., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/156, Combating defamation of religions, (18 december 2009), 3.]  [166:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/174, Human rights and cultural diversity, (18 december 2009), 2.]  [167:  Algemene Vergadering notulen, A/62/PV.45, The situation in Afghanistan, (5 november 2007), 11.]  [168:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 10.]  [169:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 10.]  [170:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 17.]  [171:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 5.]  [172:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 5.] 

	In de resolutie ‘Measures to eliminate international terrorism’ die zowel in 2007 als in 2008 is behandeld wordt de bijdrage van de interreligieuze dialoog aan het bestrijden van terrorisme besproken.[footnoteRef:173] Een voorbeeld hiervan is de volgende passage uit deze resolutie: “The General Assembly, emphasizing that interfaith and intercultural understanding are among the most important elements in promoting cooperation and success in combating terrorism.”[footnoteRef:174] Dat de religieuze dialoog een middel is om terrorisme tegen te gaan wordt ook in de notulen ‘Promotions of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2009 en de notulen ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy’ uit 2010 benoemd. De afgezant van Senegal, Mr. Badji, stelt bijvoorbeeld dat de interreligieuze dialoog de verspreiding van terrorisme tegengaat.[footnoteRef:175] Volgens hem zorgt de interreligieuze dialoog voor meer tolerantie en begrip. De dialoog vermindert volgens hem de omstandigheden die terrorisme in de hand werken.[footnoteRef:176] Een andere afgezant, Ms. Phipps van de Verenigde Staten, geeft tijdens de vergadering over ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ in 2009 een vergelijkbare mening en stelt dat de interreligieuze dialoog de beste bescherming biedt tegen intolerantie en vijandschap.[footnoteRef:177] De afgevaardigde van Kameroen, Mr. Tommo Monthe, spreekt in de vergadering over de interreligieuze dialoog uit 2008 over intolerantie en kwezelarij die volgens hem voorafgaan aan het ontstaan van terrorisme. Hij benadrukt dat de focus op de interreligieuze dialoog in de Algemene Vergadering sinds de aanslagen van 11 september 2001 is toegenomen: “It should be acknowledged that the idea was given new life immediately following 11 September 2001.”[footnoteRef:178] Deze gebeurtenis zorgde volgens hem ervoor dat de internationale gemeenschap de urgentie van de situatie begreep en dat de noodzaak van de interreligieuze dialoog toenam.[footnoteRef:179]  [173:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/71, Measures to eliminate international terrorism, (6 december 2007), 2., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/129, Measures to eliminate international terrorism, (11 december 2008), 2.]  [174:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/118, Measures to eliminate international terrorism, (16 december 2009), 2.]  [175:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 7.]  [176:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 7.]  [177:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.80, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (7 december 2009), 25.]  [178:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 12.]  [179:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 12.] 

	In zowel de resoluties en de notulen van 2015-2018 als de resoluties en de notulen van 2007-2010 wordt een relatie gelegd tussen religie en vrede. Het is opvallend dat de afgezanten eensgezind zijn als gesproken wordt over religie en de bijdrage die religie kan leveren aan het behouden en het bewerkstelligen van vrede. In geen van de resoluties en de notulen die ik heb gelezen kwam ik een bijdrage tegen die hier tegenin ging door te stellen dat religieuze tradities niet altijd streven naar vrede of niet kunnen bijdragen aan het bewerkstelligen van vrede. De afgezanten zijn eensgezind over de manier waarop religie kan bijdragen aan vrede en de interreligieuze dialoog wordt veelal genoemd als middel hiertoe. De bijdrage van de afgezanten Ms. Phipps van de Verenigde Staten, Mr. Tommo Monthe van Kameroen, Mr. Percaya van Indonesië en Mr. Rumulo van de Filipijnen zijn enkele voorbeelden hiervan. Een opvallend verschil tussen de twee driejarige periodes is dat de rol van religieuze leiders en instituten in de notulen en de resoluties van 2015-2018 meerdere malen aangekaart wordt, terwijl dit in de resoluties en notulen van 2007-2010 niet het geval is. In beide driejarige periodes is het belang van de interreligieuze dialoog bekend bij de afgezanten en wordt dit belang als zodanig benoemd. In 2015-2018 zijn de afgezanten concreter in hun bijdrage over de interreligieuze dialoog, doordat nu vaker wordt benoemd hoe en door wie deze interreligieuze dialoog bewerkstelligd dient te worden. 

3.3 Analyse 
In dit tweede hoofdstuk heb ik de ‘vredestichter’ geïdentificeerd in de notulen en de resoluties, omdat door de afgezanten en in de resoluties wordt benadrukt dat alle religieuze tradities streven naar vrede en een rol kunnen spelen in het bewerkstelligen en behouden van vrede. Dit is een tweede manier waarop religie aanwezig is in de Algemene Vergadering tussen 2007-2010 en 2015-2018 Een verschil tussen de twee driejarige periodes is dat de afgezanten in de notulen van 2015-2018 naast de interreligieuze dialoog ook de rol van religieuze instituten, religieuze leiders en de Verenigde Naties in het faciliteren van de dialoog benadrukken.
	Deze bevindingen wil ik allereerst verbinden met het werk ‘Religion and Peacebuilding’ van Harold Coward en Gordon S. Smith uit 2004 en het boek ‘The Politics of Secularism in International Relations’ van Elisabeth S. Hurd uit 2008. Ik bespreek beide werken, omdat de stelling van de auteurs niet overeenkomt met de resultaten van mijn onderzoek. Mijn onderzoeksresultaten laten mogelijk nieuw licht schijnen op de stelling van Coward en Smith. Coward en Smith beargumenteren dat religie in de internationale politiek een marginale rol speelt in de vredesopbouw. Tot de publicatie van hun boek in 2004 zijn volgens Coward en Smith met name niet-religieuze strategieën of benaderingen gebruikt om conflicten te voorkomen en op te lossen. [footnoteRef:180] Wat volgens de schrijvers te vaak ontbreekt zijn religieus ingegeven methodes en benaderingen.[footnoteRef:181] Een van de voorbeelden die de auteurs noemen is afkomstig uit de joodse traditie, waarin tijdens conflictsituaties gebruik wordt gemaakt van een persoonlijk betrokken bemiddelaar.[footnoteRef:182] Deze werkwijze verschilt van de huidige internationale methode waarbij de bemiddelaar altijd neutraal moet zijn. Volgens de joodse traditie is iemand die persoonlijk betrokken is meer bezorgd om de uitkomst en zal diegene een grotere bijdrage leveren aan het oplossen van het conflict.[footnoteRef:183] Ook Hurd schreef over de dominantie van het secularisme in de internationale politiek.[footnoteRef:184] Volgens Hurd zijn twee vormen van secularisme aanwezig in de hedendaagse internationale politiek. De eerste vorm is het ‘laïcisme’ dat beïnvloed wordt door het verlichtingsdenken en streeft naar een volledige verwijdering van religie uit het publieke domein, waar het onderwijs, de politiek en de rechtspraak onder vallen.[footnoteRef:185] Een tweede vorm is volgens Hurd het joods-christelijk secularisme waarin secularisme als een uniek Westers verschijnsel wordt beschouwd.[footnoteRef:186] Deze marginale rol van religie in de vredesopbouw die Coward en Smith veronderstellen en die ook wordt benoemd door Hurd, komt niet overeen met mijn onderzoeksresultaten. In de notulen en de resoluties wordt religie niet afzijdig gehouden en wordt religie besproken in relatie tot de vredesopbouw. In zowel 2007-2010 als in 2015-2018 wordt het belang van de interreligieuze dialoog voor het bewerkstelligen van vrede benadrukt. Er zijn daarnaast in alle jaren van de driejarige periodes resoluties en notulen te vinden die expliciet gaan over de interreligieuze dialoog, zoals de resolutie ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2008.[footnoteRef:187] In de resoluties en de notulen van 2015-2018 wordt dit bovendien uitgebreid, omdat in die jaren ook gesproken wordt over de rol van religieuze leiders en instituten. De afgezant van Indonesië, Mr. Percaya, stelt bijvoorbeeld in de vergadering over ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2015 dat de religieuze leiders en instituten in staat zijn om vroegtijdig de religieuze conflicten te signaleren.[footnoteRef:188] De rol van de Verenigde Naties wordt ook benoemd. Volgens de afgezant van Nepal, Mr. Acharya, kunnen de Verenigde Naties de interreligieuze dialoog bevorderen door overheden, religieuze instituten en maatschappelijke leiders te verenigen.[footnoteRef:189] Deze voorbeelden tonen aan dat religie niet marginaal aanwezig is in de bespreking van het onderwerp vredesopbouw in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties, zoals Coward, Smith en Hurd veronderstellen. Religie als onderwerp is juist prominent aanwezig en wordt actief verbonden aan het bewerkstelligen en behouden van vrede. [180:  David Little en Scott Appleby, “A Moment of Opportunity? The Promise of Religious Peacebuilding in an Era of Religious and Ethnic Conflict,” In Religion and Peacebuilding, ed. Harold Coward en Gordon S. Smith (New York: State University of New York Press, 2004), 1-25, 5.]  [181:  Carter en Smith, “Religious Peacebuilding: From Potential to Action”, In Religion and Peacebuilding, ed. Harold Coward en Gordon S. Smith (New York: State University of New York Press, 2004), 279-302, 281.]  [182:  Carter en Smith, “Religious peacebuilding”, 282.]  [183:  Ibidem.]  [184:  Elisabeth Shakman Hurd, Politics of Secularism in International Relations (Princeton: Princeton University Press, 2008), 12.]  [185:  Hurd, Politics of Secularism, 31]  [186:  Hurd, Politics of Secularism, 31.]  [187:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/22, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 2.]  [188:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV 66, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (3 december 2015), 17.]  [189:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 10.] 

	Mijn resultaten wil ik daarnaast verbinden aan het werk ‘A Moment of Opportunity? The Promise of Religious Peacebuilding in an Era of Religious and Ethnic Conflic’ van de historici David Little en Scott R. Appleby uit 2015 en het artikel ‘Inter-Religious Dialogue and Peacebuilding’ van S. Aye Kadayifci-Orellana uit 2014. Ik bespreek deze onderzoeken omdat mijn bevindingen de stelling van de auteurs bevestigen. 
	Little en Appleby stellen dat religieuze leiders en organisaties kunnen bijdragen aan het bewerkstelligen van vrede door een rol te spelen in een waarschuwingssysteem voor religieus extremisme.[footnoteRef:190] Appleby stelt in zijn boek ‘The Ambivalence of the Sacred: Religion, Violence, and Reconciliation’ uit 2000 dat religieuze leiders sleutelfiguren zijn, omdat zij in een vroeg stadium de interpretaties van heilige teksten en religieuze praktijken in de religieuze gemeenschap kunnen legitimeren of afwijzen.[footnoteRef:191] Op deze manier bestrijden religieuze leiders gewelddadige of extremistische interpretaties met de niet gewelddadige interpretaties.[footnoteRef:192] De rol van de religieuze leiders in de vorm van een waarschuwingssysteem voor extremisme wordt ook genoemd door de afgezanten van de Algemene Vergadering. In notulen ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ uit 2016 pleit de afgezant van de Verenigde Staten, Mr. Cohen, expliciet voor de rol van religieuze leiders en instituten in de vorm van een waarschuwingssysteem voor religieus extremisme.[footnoteRef:193] Het argument van Appleby dat religieuze leiders in staat zijn om extremistische interpretaties te ontkrachten wordt door de afgezant van Turkije, Mrs. Özkan, benoemd in de vergadering over ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy Review’ in 2016.[footnoteRef:194] Het besef dat religieuze leiders een rol kunnen spelen in het voorkomen van extremisme, dat ook benoemd wordt door Appleby en Little, is aanwezig bij de afgezanten van de Algemene Vergadering. De afgezanten benoemen immers letterlijk de bijdrage van religieuze leiders en instituten.  [190:  Little en Appleby, “A Moment”, 7.]  [191:  Scott R. Appleby, The Ambivalence of the Sacred: Religion, Violence and Reconciliation (Lanham: Rowman &Littlefield, 2000), 283.]  [192:  Appleby, The Ambivalence, 283. ]  [193:  Algemene Vergadering notulen, A/72/PV.101, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (26 juni 2018), 19.]  [194:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.110, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (1juli 2016), 22.] 

	Kadayifci-Orellana stelt evenals Little en Appleby dat religieuze tradities in kwestie betrokken moeten worden.[footnoteRef:195] Volgens haar moet de religie waarvan de religieuze mythes, symbolen of teksten gebruikt worden om geweld te legitimeren bij de oplossing betrokken worden. Zij omschrijft dit als volgt: “When religious images, texts, and symbols are used to plant the seeds of mistrust and suspicion between groups through demonization and dehumanization, only the same religious tradition can provide the antidote.”[footnoteRef:196] Kadayifci-Orellana stelt daarnaast dat religie betrokken dient te zijn bij het voorkomen van conflicten, namelijk in de vorm van een interreligieuze samenwerking en dialoog.[footnoteRef:197] Dit is van belang omdat gewelddadige conflicten vaak het gevolg zijn van wederzijdse onwetendheid en de afwezigheid van interactie tussen (religieuze) partijen.[footnoteRef:198] Door middel van een interreligieuze dialoog is het mogelijk om over elkaar te leren, misconcepties op te lossen en constructief in contact te komen met de andere partij.[footnoteRef:199] Deze overtuiging is ook aanwezig in de resoluties en de notulen van de Algemene Vergadering. In zowel 2015-2018 als in 2007-2010 wordt de interreligieuze dialoog benoemd als een belangrijke factor voor het stichten van vrede. Een voorbeeld hiervan is de afgezant van Kroatië, Mr. Jurica, die in zijn bijdrage aan de vergadering stelt dat de interreligieuze dialoog ervoor kan zorgen dat religieuze tradities overeenkomsten accentueren en verschillen op constructieve wijze bespreken.[footnoteRef:200]  [195:  S.Aye Kadayifci-Orellana, “Inter-Religious Dialogue and Peacebuilding,” In The Wiley-Blackwell companion to inter-religious dialogue, ed. Catherine Cornille (Chichester, West Sussex, Wiley Blackwell, 2013), 149-168, 150.]  [196:  Kadayifci-Orellana, “Inter-Religious”, 152.]  [197:  Ibidem. ]  [198:  Kadayifci-Orellana, “Inter-Religious”, 154.]  [199:  Ibidem. ]  [200:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 5.] 





Hoofdstuk 4: Religieuze minderheid

Nadat in mijn vorige hoofdstuk een tweede wijze van spreken over religie door de afgezanten is besproken komt in dit hoofdstuk de bijdrage van de afgezanten in de resoluties en notulen, waarin ik het derde aspect van religie heb geïdentificeerd, aan bod. De resultaten heb ik in dit hoofdstuk geclassificeerd onder de term ‘religieuze minderheid’, omdat deze term zowel in tijdvak 2015-2018 als in tijdvak 2007-2010 door de afgezanten in de resoluties wordt gebruikt. In het eerste gedeelte van dit hoofdstuk bespreek ik de resultaten uit beide tijdvakken, waarbij ik met de jaren 2015-2018 begin en vervolgens het tijdvak 2007-2010 bespreek. De verschillen tussen beide periodes behandel ik in dit eerste gedeelte. 
	In het tweede gedeelte van dit hoofdstuk analyseer ik de resultaten van de bestudering van de resoluties en de notulen aan de hand van literatuur van Saba Mahmood en Elisabeth Shakman Hurd. Ik kies voor de bespreking van deze auteurs, omdat beide auteurs onderzoek hebben verricht naar de problematiek met betrekking tot de term ‘religieuze minderheid’ die in de vergaderingen en de resoluties van de Algemene Vergadering veelvuldig wordt gebruikt. Er zijn meer relevante auteurs die hebben geschreven over religieuze minderheden, maar Mahmood en Hurd bespreken specifiek de problematiek ervan. De kennis hiervan zorgt er mogelijk voor dat de Algemene Vergadering het gebruik van de term aanpast. De mogelijke verschillen tussen beide periodes duid ik in dit tweede gedeelte aan de hand van bovengenoemde literatuur. 

4.1 Resoluties en notulen 2015-2018
In de notulen en de resoluties van 2015-2018 wordt religie benoemd in relatie tot de rechten en de situaties van minderheden. De focus op religieuze minderheden is voornamelijk aanwezig in resoluties en notulen over de situatie in specifieke landen, waaronder Iran, Afghanistan en Myanmar. Daarnaast wordt gerefereerd aan religieuze minderheden in de resolutie ‘Freedom of Religion or Belief’ uit 2017 en in de eerder besproken resolutie ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy’ uit 2010. In de resoluties en de notulen wordt met name benadrukt dat religieuze minderheden beschermd dienen te worden en dat religieuze minderheden het recht hebben om hun religie in vrijheid uit te oefenen.[footnoteRef:201] Dit valt te illustreren met een voorbeeld uit de resolutie ‘Freedom of Religion or Belief’ waarin staat: “Convinced of the need to urgently address the rapid rise in various parts of the world of religious extremism that effects the human rights of individuals, in particular persons belonging to religious communities and minorities.”[footnoteRef:202] In deze paragraaf is te zien dat nadrukkelijk gesproken wordt over religieuze minderheden. Een ander voorbeeld is afkomstig uit de resolutie ‘Situation of human rights in the Islamic republic of Iran’ uit 2015 waarin meerdere keren de schendingen van religieuze minderheden in het land worden benoemd.[footnoteRef:203] Deze resolutie roept de republiek van Iran op om de schendingen van de rechten van religieuze en etnische minderheden te stoppen, waaronder Beloetsjen, Azeri, Koerden, christenen, joden, soefi-moslims, soenna-moslims, zoroastriërs en aanhangers van het bahai-geloof.[footnoteRef:204] In de resoluties over Afghanistan en Myanmar wordt de situatie van religieuze minderheden eveneens meerdere malen besproken. In de resolutie over de situatie in Myanmar in 2015 wordt benadrukt dat de mensenrechten en de fundamentele vrijheden van religieuze minderheiden, in dit geval de Rohingya-moslims, beschermd moeten worden.[footnoteRef:205] Eenzelfde focus is aanwezig in de resolutie ‘The situation in Afghanistan’ uit 2017 waarin zorg wordt uitgesproken over de destructieve gevolgen van gewelddadige en terroristische daden voor de etnische en religieuze minderheden in Afghanistan.[footnoteRef:206]  [201:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/177, Freedom of religion or belief, (19 december 2017), 2. ]  [202:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/177, Freedom of religion or belie,f (19 december 2017), 2.]  [203:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/173, Situation of human rights in the Islamic republic of Iran, (17 december 2015), 3.]  [204:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/173, Situation of human rights in the Islamic republic of Iran, (17 december 2015), 3.]  [205:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/233, Situation of human rights in Myanmar, (23 december 2016), 5.]  [206:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/10, The situation in Afghanistan, (24 november 2017), 6.] 

	In de notulen wordt de noodzaak om religieuze minderheden te beschermen eveneens benoemd. Er zijn verschillende voorbeelden te vinden, waaronder de bijdrage van de afgezant van Venezuela, Mr. Suárez Moreno, die tijdens de vergadering over ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy’ in 2016 stelt dat religieuze minderheden het meest kwetsbaar zijn.[footnoteRef:207] Tijdens deze vergadering wordt gesproken over internationaal terrorisme en benadrukt de afgezant dat deze groepen geholpen moeten worden.[footnoteRef:208] In de notulen over de situatie in Iran genaamd ‘The situation of human rights in the Islamic Republic of Iran’ uit 2016 benoemt de afgezant van Canada, Mr. Grant, de systematische discriminatie van religieuze minderheden in Iran.[footnoteRef:209] Hij benoemt ook de schendingen van de vrijheid van meningsuiting en vrouwenrechten in de republiek van Iran.[footnoteRef:210] De afgezant van de Europese Unie, Mr. Cujo, benadrukt tijdens de vergadering over ‘A World against violence and violent extremism’ uit 2017 dat alle landen aan hun verplichting moeten voldoen om de mensenrechten van alle burgers te verzekeren, waaronder de mensenrechten van etnische, seksuele en religieuze minderheden.[footnoteRef:211]  [207:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.110, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (1juli 2016), 21.]  [208:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.110, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (1juli 2016), 21.]  [209:  Algemene Vergadering notulen, A/71/PV. 65, The situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (19 december 2016), 35.]  [210:  Algemene Vergadering notulen, A/71/PV. 65, The situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (19 december 2016), 35.]  [211:  Algemene Vergadering notulen, A/72/PV.74, A World against violence and violent extremism, (20 december 2017), 31.] 


4.2 Resoluties en notulen 2007-2010
In de notulen en de resoluties van 2007-2010 wordt de term ‘religieuze minderheden’ tevens gebruikt om de situatie of de rechten van een bepaalde groep te omschrijven. Zo wordt in de resoluties en notulen gesproken over discriminatie van religieuze minderheden. In de resolutie ‘Global efforts for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Programme of Action’ uit 2007 wordt bijvoorbeeld meer aandacht gevraagd voor de toenemende discriminatie en de mensenrechtenschendingen van religieuze minderheden.[footnoteRef:212] Ditzelfde geldt voor de resolutie over hetzelfde onderwerp uit 2008.[footnoteRef:213] In de laatstgenoemde notulen over de globale inspanning om discriminatie, racisme en intolerantie tegen te gaan spreekt de Argentijnse afgezant, Mr. Agrüello, namens 94 lidstaten, waaronder Frankrijk, Ecuador, Chili, Nederland, Servië, Albanië, Australië, Israël en Cuba.[footnoteRef:214] Hij benoemt onderwerpen als identiteit, geaardheid en gender. Daarnaast benadrukt Mr. Argrüello namens de 94 lidstaten dat kwetsbare individuelen of groepen zoals religieuze minderheden vaak slachtoffer worden van discriminatie en intolerantie.[footnoteRef:215]  [212:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/220, Global efforts for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Programme of Action, (22 december 2007), 8.]  [213:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/242, Global efforts for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Programme of Action, (24 december 2008), 8.]  [214:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.70, Promotion of a democratic and equitable international order, (18 december 2008), 30.]  [215:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.70, Promotion of a democratic and equitable international order, (18 december 2008), 30.] 

	In de resoluties en de notulen uit 2007-2010 die specifiek over de mensenrechtenschendingen in bepaalde landen gaan (zoals Iran en Myanmar) worden religieuze of etnische minderheden ook benoemd. In de resolutie ‘Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran’ uit 2009 wordt opgeroepen om alle discriminatie en mensenrechtenschendingen met betrekking tot religieuze minderheden te stoppen.[footnoteRef:216] In de resoluties over de situatie in Iran wordt evenals in de resoluties uit 2015-2018 over de situatie in de republiek van Iran een opsomming gemaakt van de religieuze en etnische minderheden die in Iran discriminatie ondervinden. In dit verband worden Beloetsjen, Azeri, Koerden, christenen, joden, soefi-moslims, soenna-moslims, zoroastriërs en aanhangers van het bahai-geloof genoemd.[footnoteRef:217] Tijdens de vergadering over de situatie in Iran is de afgezant van Rusland, Mr. Rogachev, van mening dat meer gedaan moet worden om de discriminatie van religieuze minderheden in Iran tegen te gaan.[footnoteRef:218]	 [216:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/176, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2009), 3.]  [217:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/168, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2007), 2., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/176, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2009), 3., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/191, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2008), 2.]  [218:  Algemene Vergadering notulen, A/62/PV.76, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, 18 december 2007). 8.] 

	In de resoluties over Myanmar is een duidelijk verschil aanwezig ten opzichte van de resoluties uit 2015-2018. In de resoluties over Myanmar uit 2007 en 2008 genaamd ‘Situation of human rights in Myanmar’ wordt enkel gesproken over discriminatie van etnische groepen, etnische nationaliteiten en etnische minderheden.[footnoteRef:219] In de resolutie ‘Situation of human rights in Myanmar’ uit 2009 wordt al iets specifieker gesproken over een etnische minderheid, doordat dit keer de Rohingya expliciet genoemd worden.[footnoteRef:220] In de resolutie ‘Situation of human rights in Myanmar’ die in 2015, 2016 en 2017 is behandeld is een nieuwe verandering waarneembaar, omdat dit keer gesproken wordt over religieuze minderheden en Rohingya-moslims.[footnoteRef:221] Dit in tegenstelling tot de resolutie uit 2009 waarin enkel gesproken werd over de Rohingya, zonder dat hierbij de term moslims gebruikt werd. Een passage uit de resolutie van 2017 illustreert hoe in 2017 gesproken wordt over de Rohingya-moslims: “To ensure full protection of the human rights and fundamental freedoms of Rohingya Muslims and other ethnic and religious minorities.”[footnoteRef:222] De term ‘religieuze minderheid’ en de specifieke religieuze traditie van de islamitische minderheid worden niet genoemd in de resoluties uit 2007-2010. [219:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/222, Situation of human rights in Myanmar, (22 december 2007), 4., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/245, Situation of human rights in Myanmar, (24 december 2008), 3.]  [220:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/238, Situation of human rights in Myanmar, (24 december 2009), 3.]  [221:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/233, Situation of human rights in Myanmar (23 december 2016), 5.]  [222:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/248, Situation of human rights in Myanmar, (24 december 2017), 4.] 

	Naast het feit dat in de resoluties en de notulen van 2007 tot 2010 zorg wordt uitgesproken over de discriminatie van religieuze minderheden, wordt ook gesproken over potentiële oplossingen. In de resolutie ‘Effective promotion of the Declaration on the Rights of Persons Belonging to National, Ethnic, Religious and Linguistic Minorities’ van 2008 worden de economische en sociale omstandigheden van religieuze minderheden aangekaart.[footnoteRef:223] Deze dienen verbeterd te worden. Dit streven moet volgens de resolutie geïntegreerd worden in het beleid van staten.[footnoteRef:224] Daarbij is het van belang dat zowel nationale als internationale instituten een bijdrage leveren aan de bescherming en de ondersteuning van religieuze minderheden.[footnoteRef:225] [223:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/174, Effective promotion of the Declaration on the Rights of Persons Beloning to National, Etnic, Religious and Linguistic Minorties, (18 december 2008), 2.]  [224:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/174, Effective promotion of the Declaration on the Rights of Persons Beloning to National, Etnic, Religious and Linguistic Minorties, (18 december 2008),2.]  [225:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/174, Effective promotion of the Declaration on the Rights of Persons Beloning to National, Etnic, Religious and Linguistic Minorties, (18 december 2008), 2.] 


4.3 Analyse
In dit derde hoofdstuk heb ik religie geïdentificeerd onder de noemer ‘religieuze minderheid’, omdat religie in de resoluties en de notulen wordt besproken in relatie tot religieuze minderheden. Dit is een derde manier waarop religie aanwezig is in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties. Het gebruik van de term fluctueert, zoals blijkt uit de resoluties over de situatie in Myanmar en Iraq.
	Deze resultaten wil ik allereerst verbinden aan de wetenschappelijke literatuur van Elisabeth Shakman Hurd en de antropoloog Saba Mahmood, omdat beide auteurs de complicaties met betrekking tot de term ‘minderheid’ beschrijven. Deze werken zijn interessant omdat de term minderheid in de context van religie in de resoluties en de notulen door de afgezanten wordt gebruikt. In haar boek ‘Beyond religious freedom’ uit 2015 beargumenteert Hurd dat het niet de bedoeling is dat religie in de politiek wordt gebruikt om bepaalde rechten na te streven, bijvoorbeeld de rechten van religieuze minderheden.[footnoteRef:226] Hurd is van mening dat religie te complex is om zonder gevolgen gebruikt te worden voor het identificeren van bepaalde groepen in de samenleving.[footnoteRef:227] Het identificeren van een bepaalde groep gebaseerd op religie zorgt er volgens haar voor dat een strikte scheiding ontstaat tussen religieuze minderheden en meerderheden. Het is volgens Hurd beter om religie als een van de onderdelen van identiteit te beschouwen en in die zin religie te ‘normaliseren’.[footnoteRef:228] Ook Saba Mahmood beargumenteert dat het gebruik van de term ‘minderheden’ in de internationale politiek gevolgen heeft.[footnoteRef:229] In haar artikel ‘Religious Freedom, The Minority Question, and Geopolitics in the Middle East’ uit 2012 beschrijft zij de gespannen relatie die ontstaat tussen de ‘minderheid’ en de rest van de samenleving, nadat deze minderheid door een erkend cultureel, raciaal, religieus of etnisch verschil wordt vervreemd van de nationale eenheid.[footnoteRef:230] Een voorbeeld om dit te illustreren is de koptische gemeenschap in Egypte die de toekenning van de status ‘religieuze minderheid’ weigerde te accepteren.[footnoteRef:231] De leden van de koptische gemeenschap waren van mening dat geen onderscheid bestaat tussen hen en de overige islamitische Egyptenaren. Daarnaast waren zij bang dat dit voor meer verdeeldheid in Egypte zou zorgen.[footnoteRef:232]  [226:  Elizabeth Shakman Hurd, Beyond Religious Freedom: The New Global Politics of Religion (Princeton: Princeton University Press, 2015), 111.]  [227:  Hurd, Beyond Religious, 111.]  [228:  Ibidem.]  [229:  Saba Mahmood, “Religious Freedom, the Minortiy Question, and Geopolitics in the Middle East,” Comparitive Studies in Society and History 55, no. 2 (2012): 418-446, 419.]  [230:  Mahmood, “Religious Freedom”, 424.]  [231:  Mahmood, “Religious Freedom”, 438.]  [232:  Ibidem. ] 

	Het besef van de complicaties met betrekking tot het gebruik van de term ‘religieuze minderheid’ die Mahmood en Hurd veronderstellen is niet aanwezig bij de afgezanten van de Algemene Vergadering. De term wordt immers gebruikt om de speciale situatie van individuen en groepen te omschrijven, zowel in tijdvak 2007-2010 als in tijdvak 2015-2018. In de resolutie ‘Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran’ die in 2007, 2008 en 2009 is besproken zijn tien minderheden expliciet opgesomd.[footnoteRef:233] Het is wel opvallend dat één afgezant, Ms. Schleyter van Zweden, tijdens de vergadering over ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ in 2009 kritisch is over het gebruik van de term ‘religieuze minderheid’. Zij spreekt namens de Europese Unie en stelt dat personen niet enkel gecategoriseerd dienen te worden op basis van hun religieuze traditie.[footnoteRef:234] In plaats daarvan moet religie beschouwd worden als één onderdeel van een meervoudige identiteit.[footnoteRef:235] Het volgende citaat illustreert de bijdrage van Ms. Schlyter: “The EU is further concerned that individuals are categorized exclusively on the basis of their religion or faith. Religion or faith may indeed constitute part of the multiple identities of an individual, but it is important that the diversity of identities be reflected in the global dialogue efforts as a whole.”[footnoteRef:236] Deze bijdrage komt overeen met het standpunt van Mahmood en Hurd: het is beter om religie te ‘normaliseren’ door religie enkel als een onderdeel van identiteit te beschouwen. Op de bijdrage van Ms. Schleyter na, die spreekt namens de gehele Europese Unie, wordt door afgezanten niet gesproken over deze complicatie. In de bijdrage van de meeste afgezanten van de Algemene Vergadering is geen uitwerking zichtbaar van eventuele kennis van deze complicatie. [233:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/168, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2007), 2., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/176, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2009), 3., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/191, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2008), 2.]  [234:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.60, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (7 december 2009), 24.]  [235:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.60, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (7 december 2009), 24.]  [236:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.60, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (7 december 2009), 24.] 

	Daarnaast wil ik mijn resultaten verbinden aan het artikel ‘Are Religious Minorities Really Minorities?’ van professor in de internationale mensenrechten Nazila Ghanea, die de definitie van de term ‘religieuze minderheid’ heeft onderzocht die in de Verenigde Naties wordt gehanteerd. De definitie van de Verenigde Naties stelt dat religieuze minderheden numeriek inferieur zijn, zich niet in een dominante positie bevinden en etnisch, religieus of taaltechnisch verschillen van de overige populatie.[footnoteRef:237] Het probleem is echter dat dit niet altijd het geval is, zoals onder het regime van Bashar al-Assad in Syrië. In Syrië zijn de alevieten in de minderheid ten opzichte van de soennieten, terwijl de alevieten in Syrië een machtspositie bezitten.[footnoteRef:238] Dit betekent dat de definitie die wordt gehanteerd in de Verenigde Naties niet op elke situatie volledig toepasbaar is. De tekortkoming van de term die Ghanea in haar artikel aantoont is herkenbaar in mijn bevindingen met betrekking tot de resoluties uit 2015 en 2018 over de situatie in Syrië. In de resoluties over Syrië wordt geweld jegens personen gebaseerd op hun religieuze overtuiging benoemd en afgekeurd, maar wordt de term ‘minderheid’ niet gebruikt. Doordat de focus in de definitie ligt op religieuze groepen die numeriek inferieur zijn, kan de term in dit geval niet worden toegepast.[footnoteRef:239] De term ‘religieuze minderheid’ wordt toegepast om een speciale positie van groepen binnen staten te benoemen, maar het gebruik van deze term fluctueert.  [237:  Nazila Ghanea, “Are Religious Minorities Really Minorities?”, Oxford Journal of Law and Religion 1, no. 1 (2012): 57-79, 60.]  [238:  Ghanea, “Are Religious Minorities”, 74.]  [239:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/203, Situation of human rights in the Syrian Arab Republic (19 december 2016), 4.] 

	Dezelfde wisselvalligheid in het gebruik van de term is ook aanwezig wanneer ik de resoluties van 2007-2010 en 2015-2018 vergelijk. In de resoluties uit de periode 2007-2010 over de situatie in Myanmar wordt de term in het geheel niet gebruikt en wordt enkel gesproken van etnische groepen of minderheden. Dit is opvallend, omdat in de resoluties over de situatie in Myanmar in 2015-2018 gesproken wordt over religieuze minderheden. In de resolutie ‘Situation of human rights in Myanmar’ uit 2017 worden specifiek de Rohingya-moslims genoemd.[footnoteRef:240]  [240:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/248, Situation of human rights in Myanmar, (24 december 2017), 4., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/233, Situation of human rights in Myanmar, (23 december 2016), 5.] 

	Dit verschil kan verklaard worden door de recentelijke herleving van religie in internationale betrekkingen. Deze herleving van religie gaat ervan uit dat de invloed en de prominentie van religie op internationaal niveau toenemen.[footnoteRef:241] Onderzoekers zoals Scott Thomas, Jeffrey Haynes, Jonathan Fox en Shmuel Sandler onderschrijven in hun werken de herleving van religie in internationale betrekkingen. Deze herleving kan mogelijk tot gevolg hebben dat in de resoluties van de Algemene Vergadering meer nadruk wordt gelegd op de rol van religie. In eerste instantie wordt de rol van religie niet benoemd in de resoluties over de situatie in Myanmar, terwijl een van de redenen voor discriminatie en geweld gebaseerd wordt op de religieuze traditie van de groepen in kwestie.[footnoteRef:242] In de resoluties van 2015-2018 is de omslag zichtbaar, mogelijk door een groeiend bewustzijn dat religie een invloedrijke rol speelt. Een tweede mogelijke verklaring voor de omslag in de resoluties over Myanmar wordt gegeven door André Gagné in zijn hoofdstuk ‘Tyranny and Political Correctness and Religious Violence’ uit 2016. Hij beargumenteert dat de islamitische identiteit steeds vaker wordt verwisseld met etniciteit.[footnoteRef:243] Volgens hem worden moslims steeds vaker als etnische groep beschouwd en besproken.[footnoteRef:244] In de resoluties over Myanmar wordt in eerste instantie gesproken over etnische groepen of minderheden, hoewel het gaat over de Rohingya-moslims. Dit kan betekenen dat de overlap tussen de religieuze identiteit en de etnische identiteit van moslims die Gagné beschrijft ook in de Algemene Vergadering aanwezig is.  [241:  Haynes, An introduction, 31.]  [242:  Peter Lehr, Militant Buddism: The Rise of Religious Violence in Sri Lanka, Myanmar and Thailand (Cham, Zwitserland: Palgrave Macmillan, 2019), 161.]  [243:  André Gagné, “Tyranny of Political Correctness and Religious Violence,” in The global impact of religious violence, ed. André Gagné, Spyridon Loumakis, Calogero A Miceli (Eugene, Oregon: Wipf & Stock, 2016), 10-15, 11.]  [244:  Gagné, “Tyranny of Political”, 11.] 


Hoofdstuk 5: Het slachtofferschap

Nadat in hoofdstuk vier de ‘religieuze minderheid’ als een manier van spreken over religie door afgezanten is behandeld, identificeer ik in dit hoofdstuk religie in de notulen en de resoluties als ‘slachtoffer’, omdat in de resoluties en de notulen gesproken wordt over het discrimineren van mensen op basis van hun religieuze overtuiging, het beschadigen of het vernielen van religieuze plekken of gebouwen, en het misbruik van religieuze argumenten. Hierdoor wordt religie of een specifieke religieuze traditie besproken als slachtoffer van misbruik, geweld of discriminatie. In het eerste gedeelte van dit hoofdstuk bespreek ik de resultaten uit de resoluties en de notulen van 2015-2018 en 2007-2010. De eventuele verschillen tussen de tijdvakken worden in dit gedeelte besproken. 
	In het tweede gedeelte positioneer ik mijn bevindingen in het debat over de relatie tussen religie en geweld. Mijn resultaten bieden een nieuw perspectief in dit debat dat tot op heden onderbelicht is. Om dit debat te bespreken behandel ik relevante auteurs, waaronder Mark Juergensmeyer, S. Aye Kadayifci-Orellana en R. Scott Appleby. Ik heb gekozen voor deze auteurs, omdat deze auteurs hebben geschreven over religie en geweld en omdat deze auteurs verschillende visies vertegenwoordigen in het debat over religie en geweld.

5.1 Resoluties en notulen 2015-2018
De eerste manier waarop religie wordt besproken als slachtoffer in de resoluties en de notulen van 2015-2018 komt naar voren als wordt gesproken over het toenemende aantal incidenten van discriminatie jegens personen op basis van hun religieuze overtuiging.[footnoteRef:245] In de resolutie ‘Combating violence against persons based on religion or belief’ uit 2016 wordt de toenemende negatieve en denigrerende stereotypering van personen gebaseerd op hun geloof aangekaart.[footnoteRef:246] In dezelfde resolutie wordt ook een toename van geweld en intolerantie jegens personen binnen een bepaalde religieuze traditie benoemd.[footnoteRef:247] In de resolutie ‘A global call for concrete action for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Program of Action’ uit 2015 wordt de alarmerende toename van extremistisch geweld, intolerantie en discriminatie, gemotiveerd door antisemitisme, islamofobie en christofobie geconstateerd.[footnoteRef:248] Dit wordt in de resolutie met hetzelfde onderwerp in 2016 op eenzelfde wijze benoemd.[footnoteRef:249] Ook de resolutie over de situatie in Iran genaamd ‘Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran’ uit 2017 toont bezorgdheid over de aanwezige restricties in het land die de vrijheid van religie en geloofsovertuiging beperken.[footnoteRef:250] Deze resolutie bespreekt de mensenrechtensituatie van Iran in het algemeen, maar spreekt ook expliciet over de toenemende beperking van de vrijheid van religie. In deze resolutie wordt de bezorgdheid over de vrijheid van religie in Iran door de Algemene Vergadering als volgt beschreven: “The General Assembly, expresses serious concern about ongoing limitations on the right to freedom of thought, religion or belief and restrictions on the establishment of places of worship.”[footnoteRef:251] De inperking van de vrijheid van religie wordt in deze passage expliciet genoemd en toont de bezorgdheid van de Algemene Vergadering over deze ontwikkeling in Iran.  [245:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/196, Freedom of religion or belie,f (19 december 2016), 3.]  [246:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/195, Combating intolerance, negative stereotyping, stigmatization, discrimination, incitement to violence and violence against persons, based on religion or belief, (19 december 2016), 3.]  [247:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/195, Combating intolerance, negative stereotyping, stigmatization, discrimination, incitement to violence and violence against persons, based on religion or belief, (19 december 2016), 3.]  [248:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/181, A global call for concrete action for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Program of Action, (19 december 2016), 2.]  [249:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/140, A global call for concrete action for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Program of Action, (17 december 2015), 2.]  [250:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/189, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (19 december 2017), 2.]  [251:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/189, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (19 december 2017), 2] 

	De tweede manier waarop religie als slachtoffer wordt besproken houdt in dat wordt gesproken over de vernieling van religieuze gebouwen en plaatsen. In de resoluties over de situatie in Syrië en Jeruzalem komt de bespreking van de schade aan religieuze heiligdommen naar voren.[footnoteRef:252] Een voorbeeld hiervan is een paragraaf uit de resolutie ‘Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the occupied Palestinian Territory, including East Jerusalem’ uit 2015. In deze resolutie wordt gesproken over een oplossing voor het conflict tussen Israël en Palestina, waarbij de destructieve gevolgen van dit conflict voor religieuze gebouwen worden benoemd. Een voorbeeld hiervan is de volgende paragraaf uit bovengenoemde resolutie uit 2015: “The General Assembly, condemns all acts of violence, provocation, incitement and destruction to homes, economic, industrial and agricultural properties […] and religious sites.”[footnoteRef:253] In een andere resolutie genaamd ‘Peaceful settlement of the question of Palestine’ uit 2016 die ook gaat over het conflict tussen Israël en Palestina worden de spanningen en de provocaties rondom de heilige plaatsen in Jeruzalem afgekeurd, waaronder de Haram al-Sharif moskee.[footnoteRef:254] In de resolutie ‘Situation of human rights in the Syrian Arab Republic’ uit 2015 staat dat in de Syrische republiek sprake is van hongersnood en gewelddadige aanvallen op scholen, ziekenhuizen en gebedshuizen.[footnoteRef:255] In de notulen wordt de zorg over de vernieling van heilige plaatsen eveneens besproken. In de notulen ‘Jerusalem’ uit 2016 benoemt de afgezant van de Verenigde Arabische Emiraten, Mr. Al Musharakh, de systematische aanvallen op christelijke en islamitische heilige plekken (waaronder de Al-Aqsa moskee) die hij beschouwt als een schending van de internationale verdragen.[footnoteRef:256] Tijdens dezelfde vergadering richt de afgezant van Qatar, Mr. Al-Thani, zich specifiek op Israël en stelt hij dat de Israëlische staat de heilige plekken van de islamitische en christelijke traditie schendt.[footnoteRef:257] In de notulen ‘Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace’ uit 2017 benadrukt de afgezant van Egypte, Mr. Aboulatta, dat de heilige islamitische en christelijke plekken doelwit zijn van terroristische organisaties.[footnoteRef:258] Er moeten volgens Mr. Aboulatta maatregelen genomen worden tegen deze vernielingen, mede om de onschendbaarheid van religieuze plekken te waarborgen.[footnoteRef:259] Tijdens dezelfde vergadering is ook de afgezant van de Europese Unie, Ms. Adamson, van mening dat de religieuze plekken niet ontheiligd mogen worden door geweld en terrorisme.[footnoteRef:260]  [252:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/23, Peaceful settlement of the question of Palestine, (30 november 2016), 2.]  [253:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/90, Israeli practices affecting the human rights of the palestinian people in the occupied Palestinian Territory, including East Jeruzalem, (9 december 2015),6.]  [254:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/23, Peaceful settlement of the question of Palestine, (30 november 2016), 3.]  [255:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/71/204, Situation of human rights in the Syrian Arab Republic, (19 december 2015), 6.]  [256:  Algemene Vergadering notulen, A/71/PV.50, Jerusalem, (30 november 2016), 6.]  [257:  Algemene Vergadering notulen, A/71/PV. 50, Jerusalem, (30 november 2016), 9. ]  [258:  Algemene Vergadering notulen, A/72/PV.61, Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace, (1 december 2017), 1.]  [259:  Algemene Vergadering notulen, A/72/PV.61, Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace, (1 december 2017), 1.]  [260:  Algemene Vergadering notulen, A/72/PV.61, Effects of terrorist acts directed against religious sites on the culture of peace, (1 december 2017), 6.] 

	De derde wijze waarop religie als slachtoffer wordt besproken komt naar voren wanneer het misbruik van religieuze argumenten wordt benoemd. In de resolutie ‘Combating intolerance, negative stereotyping, stigmatization, discrimination, incitement to violence and violence against persons, based on religion or belief’ uit 2015 wordt het uiterst problematisch gevonden dat extremistische groeperingen gewelddadige acties legitimeren met religieuze argumenten.[footnoteRef:261] In de resolutie ‘A world against violence and violent extremism’ uit 2015 wordt benadrukt dat religieuze argumenten niet gebruikt mogen worden om geweld tegen vrouwen te legitimeren.[footnoteRef:262] Het misbruiken van een religie of een geloofsovertuiging wordt ook in de resolutie ‘Freedom of religion or belief’ uit 2017 afgekeurd. De resolutie stelt dat dit niet in lijn is met het handvest van de Verenigde Naties.[footnoteRef:263] In de notulen worden door de afgezanten de gevolgen benadrukt van het misbruiken van religieuze argumenten. De afgezant van de Malediven, Mr. Ibrahim, is van mening dat Islamitische Staat (ISIS) het islamitische geloof misbruikt om misdaden te legitimeren.[footnoteRef:264] Hij veroordeelt het geweld dat in naam van de islam gepleegd wordt.[footnoteRef:265] De afgezant van Kazachstan, Mr. Konurbayeva, stelt dat terrorisme actief religieuze retoriek misbruikt om zijn invloed te vergroten en geweld te rechtvaardigen.[footnoteRef:266] De islam wordt volgens Mr. Konurbayeva misbruikt voor de terroristische ideologie van extremistische organisaties.[footnoteRef:267] De afgezant is bang dat het misbruik van de islam voor gewelddadige doeleinden tot gevolg heeft dat de perceptie van de religie in negatieve zin verandert.[footnoteRef:268] Het standpunt van de afgezant van de Verenigde Arabische Emiraten, Mrs. Nusseibeh, komt overeen met het standpunt van Mr. Konurbayeva. Zij stelt dat het verenigen van de islam met de destructieve acties door extremistische groepen een belediging is voor de religie die volgens haar juist meedogend van aard is.[footnoteRef:269] Islamitische Staat in Irak misbruikt de islam voor het rekruteren van personen en het rechtvaardigen van hun acties.[footnoteRef:270]  [261:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/157, Combating intolerance, negative stereotyping, stigmatization, discrimination, incitement to violence and violence against persons, based on religion or belief, (17 december 2015), 2.]  [262:  Algemene Vergadering resolutie A/RES/70/109, A World against violence and violent extremism, (10 december 2015), 3.]  [263:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/72/177, Freedom of religion or belief, (19 december 2017), 2.]  [264:  Algemene Vergadering notulen, A/71/PV.51, Special information program on the question of Palestine of the Department of Public Information of the Secretariat, (30 november 2016), 21.]  [265:  Algemene Vergadering notulen, A/71/PV.51, Special information program on the question of Palestine of the Department of Public Information of the Secretariat, (30 november 2016), 21.]  [266:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV 66, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (3 december 2015), 11.]  [267:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV 66, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (3 december 2015), 11.]  [268:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV 66, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (3 december 2015), 11.]  [269:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.84, Secretary-General's Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 22.]  [270:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.84, Secretary-General's Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 22.] 

	Wat opvalt is dat in de notulen expliciet de islam genoemd wordt door afgezanten als de religie die misbruikt wordt om extremistische en terroristische daden te legitimeren. In de notulen die ik gelezen heb worden geen andere religieuze tradities expliciet genoemd in relatie tot het misbruik van religieuze argumenten. Eenzelfde focus op de islam is aanwezig in de resoluties waarin de vernieling van religieuze plekken in Jeruzalem besproken wordt. In alle resoluties uit 2015-2018 die ik heb geanalyseerd wordt bijvoorbeeld de Haram al-Sharif moskee expliciet genoemd.[footnoteRef:271] Een van de resoluties waarin de Haram al-Sharif moskee expliciet genoemd wordt is de resolutie ‘Peaceful settlement of question of Palestine’ uit 2015. In deze resolutie wordt opgeroepen om respect te hebben voor de heilige en historische plaatsen in Jeruzalem. Vervolgens wordt alleen de Haram al-Sharif moskee als heilige locatie bij naam genoemd.[footnoteRef:272]  [271:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/15, Peaceful settlement of question of Palestine, (24 november 2015), 2.]  [272:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/70/15, Peaceful settlement of question of Palestine, (24 november 2015), 2.] 




5.2 Resoluties en notulen van 2007-2010
In de resoluties en de notulen uit 2007-2010 wordt evenals in de notulen en de resoluties uit 2015-2018 zorg uitgesproken over de toenemende discriminatie op basis van religieuze overtuigingen.[footnoteRef:273] De toename van islamofobie, christofobie en antisemitisme wereldwijd worden in drie resoluties met hetzelfde onderwerp in drie jaren benoemd. De titel van deze resoluties is ‘A global call for concrete action for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Program of Action’. Deze resoluties zijn afkomstig uit 2007, 2008 en 2009.[footnoteRef:274] Ook in de resolutie over de eliminatie van alle vormen van intolerantie wordt de toename van islamfobie, christofobie en antisemitisme benadrukt.[footnoteRef:275] In de resolutie ‘Combating defamation of religions’ van 2008 wordt de institutionele, sociale intolerante en negatieve stereotypering van religieuze tradities besproken.[footnoteRef:276] In de resolutie ‘Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief’ uit 2007 wordt de zorg uitgesproken over de stigmatisering van religie en wordt benadrukt dat beperkingen op het volledig uitoefenen van het geloof moeten worden geëlimineerd.[footnoteRef:277] In de resolutie ‘Combating defamation of religions’ uit 2009 wordt ook aandacht besteed aan de negatieve projectie van bepaalde religieuze tradities in de media.[footnoteRef:278] In dezelfde resolutie wordt geweld jegens personen met een bepaalde geloofsovertuiging afgekeurd.[footnoteRef:279] In de notulen over mensenrechtenschendingen door de staat Israël getiteld ‘Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the Occupied Palestinian Territory, including East Jerusalem’ uit 2017 spreekt de afgezant van Egypte, Mr. Edrees, over aanvallen op profeten en culturele kenmerken van religieuze tradities.[footnoteRef:280] De afgezant van Syrië, Ms. Halabi, richt zich in haar bijdrage aan de vergadering over ‘Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran’ uit 2009 vooral op de misverstanden die bestaan ten aanzien van de islamitische traditie.[footnoteRef:281] Zij benoemt onder andere het negatief profileren van moslims en de islam in de media, de roep om anti-islamitische wetgeving in staten en de belemmering voor het bouwen van moskeeën.[footnoteRef:282] De afgevaardigde Mr. Oessein van Comoros heeft een vergelijkbare mening en erkent in de vergadering over ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ uit 2008 dat de islam steeds vaker slachtoffer wordt van discriminatie en islamofobie.[footnoteRef:283]  [273:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/157, Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief, (18 december 2007), 2.]  [274:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/220, A global call for concrete action for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Program of Action, (22 december 2007), 7., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/242, A global call for concrete action for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Program of Action, (24 december 2008), 7., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/148, A global call for concrete action for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Program of Action, (18 december 2009), 7.]  [275:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/164, Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief, (18 december 2009), 3.]  [276:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/154, Combating defamation of religions, (18 december 2007), 2.]  [277:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/181, Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief, (18 december 2008), 2.]  [278:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/156, Combating defamation of religions, (18 december 2009), 2.]  [279:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/156, Combating defamation of religions, (18 december 2009), 4.]  [280:  Algemene Vergadering notulen, A/62/PV.75, Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the Occupied Palestinian Territory, including East Jeruzalem, (17 december 2007), 24.]  [281:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.65, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2009), 16.]  [282:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.65, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2009), 16.]  [283:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 16.] 

	De uitzonderingspositie van de islam die door de bovengenoemde afgezanten wordt aangekaart, wordt ook in resoluties besproken. In de resolutie ‘Combating defamation of religions’ uit 2008 staat bijvoorbeeld dat discriminatie jegens islamitische minderheden sinds de aanslagen van 11 september 2001 is toegenomen.[footnoteRef:284] Dit wordt ook benoemd in de resoluties over hetzelfde onderwerp uit 2007 en 2009.[footnoteRef:285] In deze resoluties wordt gesproken over laster met betrekking tot de islamitische traditie. In een passage uit de resolutie ‘Combating defamation of religions’ van 2008 wordt dit op de volgende manier beschreven: “The General Assembly, notes with deep concern the intensification of the overall campaign of defamation of religions, and incitement to religious hatred in general, including the ethnic and religious profiling of Muslim minorities in the aftermath of the tragic events of 11 September 2001”.[footnoteRef:286] In deze passage wordt de term ‘defamation’ expliciet gebruikt en wordt een verband gelegd tussen de toename van laster en de aanslagen van 11 september 2001.  [284:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/171, Combating defamation of religions, (18 december 2008), 2.]  [285:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/154, Combating defamation of religions, (18 december 2007), 2., Algemene Vergadering resolutie, A/RES/64/156, Combating defamation of religions, (18 december 2009), 2.]  [286:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/171, Combating defamation of religions, (18 december 2008), 2.] 

	Het gebruik van de term ‘defamation’ (zoals in bovenstaand citaat) is opvallend, omdat deze term geregeld wordt gebruikt in de resoluties en de notulen uit 2007-2010. Bovendien wordt elk jaar, zowel in 2007, in 2008 als in 2009, een resolutie getiteld ‘Combating defamation of religions’ besproken. In deze resoluties over ‘Combating defamation of religions’ wordt laster van religies beschouwd als een schending van mensenrechten en een discriminerende praktijk.[footnoteRef:287] De onderwerpen van deze resoluties en het bespreken van laster jegens religie is een voorbeeld waarin religie de status van slachtoffer krijgt in de Algemene Vergadering. In de notulen wordt de term gebruikt, bijvoorbeeld door de afgevaardigde van Saoedi-Arabië, Mr. Danesh-Yazdi. Hij stelt dat het voor het creëren van tolerantie noodzakelijk is dat in een samenleving geen sprake is van wantrouwen of smaad jegens religieuze tradities.[footnoteRef:288] Ook de afgezanten Mr. Edrees van Egypte, Mr. Halabi van Syrië, Mr. Khazaee van Iran en Mr Núnez Mosquera van Cuba spreken in verschillende vergaderingen over smaad jegens religieuze tradities.[footnoteRef:289] De afgevaardigde van Egypte, Mr. Edrees, benoemt de toename van laster jegens religieuze tradities en xenofobie tijdens de vergadering over ‘Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the Occupied Palestinian Territory, including East Jerusalem’ uit 2007.[footnoteRef:290] De afgezant van Syrië, Mr. Halabi, spreekt tijdens de vergadering over ‘Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran’ uit 2009 namens de leden van de OIC en beschouwt laster als een aanval op alle religieuze tradities of een vorm van negatieve stereotypering van alle religieuze tradities.[footnoteRef:291] De afgezant van Iran, Mr. Khazaee, is in de vergadering over ‘The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy’ in 2010 van mening dat het intensiveren van de dialoog en tolerantie in samenlevingen en culturen bijdraagt aan de strijd tegen laster jegens religies.[footnoteRef:292] Ook de afgezant van Cuba, Mr. Núnez Mosquera, benoemt laster tijdens de vergadering over ‘The Alliance of Civilizations’ in 2009. Hij stelt dat respect voor de diversiteit van mensen van groot belang is voor het bewerkstelligen van vrede. Het is volgens hem om deze reden van belang dat discriminatie, stereotypes, raciale profilering en laster jegens religie worden bestreden.[footnoteRef:293] In uiteenlopende resoluties met diverse onderwerpen wordt door verscheidene afgezanten gesproken over ‘defamation’. Het feit dat dit tijdens verschillende vergaderingen wordt benoemd toont de belangstelling van de afgezanten om de laster jegens religie aan te kaarten.  [287:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/171, Combating defamation of religions, (18 december 2008), 2.]  [288:  Algemene Vergadering notulen, A/62/PV.120, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (5 september 2008), 13.]  [289:  Algemene Vergadering notulen, A/62/PV.75, Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the Occupied Palestinian Territory, including East Jeruzalem, (17 december 2007), 24., Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.65, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2009), 16., Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 14., Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 9.]  [290:  Algemene Vergadering notulen, A/62/PV.75, Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the Occupied Palestinian Territory, including East Jeruzalem, (17 december 2007), 24.]  [291:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.65, Situation of human rights in the Islamic Republic of Iran, (18 december 2009), 16.]  [292:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.117, The United Nations Global Counter-Terrorism Strategy, (8 september 2010), 14.]  [293:  Algemene Vergadering notulen, A/64/PV.42, The Alliance of Civilizations, (10 november 2009), 9.] 

	Het is echter opvallend dat de term ‘defamation’ in de resoluties en de notulen van 2015-2018 nauwelijks wordt gebruikt. ‘Defamation’ wordt één enkele keer genoemd door de afgezant van Saoedi-Arabië, Mr. Al-Mouallimi, in de resolutie ‘Secretary-General’s Plan of Action to Prevent Violent Extremism’ uit 2016.[footnoteRef:294] Dit vormt een groot contrast met de resoluties en de notulen uit 2007-2010, waarin deze term frequent wordt gebruikt. Het feit dat de term ‘defamation’ in de resoluties en de notulen van 2007-2010 frequent wordt gebruikt is mogelijk een gevolg van de controversie over de publicatie van de Mohammed-cartoons in 2005 in Denemarken. De Deense krant Jyllands-Posten publiceerde op 30 september 2005 twaalf cartoons waarop Mohammed op satirische wijze was afgebeeld.[footnoteRef:295] Deze publicatie riep veel weerstand op onder islamieten, islamitische religieuze leiders en overheden in het Midden-Oosten en werd beschouwd als smaad jegens de islam.[footnoteRef:296] De Algemene Vergadering zal op deze controversie hebben gereageerd door de term ‘defamation’ te gebruiken om deze situatie te beschrijven. De verdwijning van de term in de periode 2015-2018 is echter opvallend. Laster jegens religie zal in deze periode immers nog steeds als negatief beschouwd worden. Deze verandering toont aan dat de Algemene Vergadering in verschillende periodes andere termen hanteert om situaties met betrekking tot religie te bespreken, waarvan het gelimiteerde gebruik van de term ‘defamation’ een voorbeeld is.  [294:  Algemene Vergadering notulen, A/70/PV.84, Secretary-General's Plan of Action to Prevent Violent Extremism, (12 februari 2016), 6.]  [295:  Paul M. Sniderman, Michael Bang Petersen, Rune Slothuus, Rune Stubager, Paradoxes of liberal democracy: Islam, Western Europe, and the Danish cartoon crisis (Princeton: Princeton University Press, 2014), xv.]  [296:  Sniderman, Paradoxes, xv.] 

	 In de resoluties en de notulen uit 2007-2010 wordt evenals in de resoluties en de notulen uit 2015-2018 de vernieling van religieuze plaatsen benoemd. In de resolutie ‘Elimination of all forms of tolerance and of discrimination based on religion or belief’ uit 2007 wordt de bezorgdheid uitgesproken over de vernieling en de aanvallen op religieuze plaatsen.[footnoteRef:297] In de resolutie ‘Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief’ uit 2008 staat dat de vergadering zich ernstige zorgen maakt over de vernielingen en de aanvallen van religieuze plaatsen en heiligdommen.[footnoteRef:298] Dezelfde zorg over religieuze gebouwen en plaatsen wordt uitgesproken in de resolutie ‘Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the Occupied Palestinian Territory, including East Jerusalem’ uit 2007.[footnoteRef:299] In deze resolutie wordt het conflict tussen Israël en Palestina besproken en worden de praktijken van Israël in bezet Palestijns gebied benoemd.[footnoteRef:300] In de resoluties en de notulen van 2015-2018 werd uitgebreid gesproken over het misbruik van religieuze argumenten. Het is opvallend dat dit onderwerp op één voorbeeld na volledig afwezig is in de notulen en de resoluties van 2007-2010. Alleen de afgezant van Uganda, Mr. Butagira, spreekt tijdens de vergadering over het ombuigen van religieuze argumenten door extremisten.[footnoteRef:301] Dit vormt een duidelijk contrast met de resoluties en de notulen uit 2015-2018 waarin meerdere malen wordt gesproken over het actief misbruiken van religieuze tradities en argumenten.  [297:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/157, Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief, (18 december 2007), 1.]  [298:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/181, Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief, (18 december 2008), 2.]  [299:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/109, Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the Occupied Palestinian Territory, including East Jeruzalem, (17 december 2007), 3.]  [300:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/62/109, Israeli practices affecting the human rights of the Palestinian people in the Occupied Palestinian Territory, including East Jeruzalem, (17 december 2007), 3.]  [301:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 14.] 


5. 3 Analyse 
In dit vierde hoofdstuk heb ik de manier waarop over religie wordt gesproken geclassificeerd als ‘slachtofferschap’, omdat in de notulen en de resoluties het discrimineren van mensen op basis van hun religieuze overtuiging, het beschadigen of vernielen van religieuze plekken of gebouwen en het misbruiken van religieuze argumenten benoemd wordt. Het is opvallend dat zowel in de resoluties en de notulen van 2007-2010 als in de resoluties en de notulen uit 2015-2018 de islam als enige religieuze traditie expliciet benoemd wordt. Tussen de twee periodes zijn ook verschillen zichtbaar, zoals de term ‘defamation’ die gebruikt wordt in de resoluties en notulen van 2007-2010, maar bijna volledig afwezig is in de resoluties en de notulen uit de periode 2015-2018. Daarnaast is het opvallend dat het misbruiken van religieuze argumenten niet wordt benoemd in de resoluties en notulen van 2007-2010, maar wel in de resoluties en de notulen uit de periode 2015-2018.
	De resultaten uit dit hoofdstuk wil ik allereerst verbinden met het wetenschappelijke debat over de relatie tussen religie en geweld. In dit debat wordt enerzijds door wetenschappers gesteld dat religie intrinsiek verbonden is met geweld, omdat religie kenmerken bevat die geweld stimuleren. Een van deze kernmerken is het absolute karakter van religie. Dit betekent dat religieuze tradities ervan overtuigd zijn dat zij de absolute waarheid kennen.[footnoteRef:302] Een ander kenmerk is dat religieuze tradities veelal uitsluitend zijn, wat betekent dat maar weinig mensen zichzelf bijvoorbeeld als moslim én als jood beschouwen.[footnoteRef:303] De auteurs die dit veronderstellen zijn onder andere de religiewetenschappers Charles Kimball in zijn werk ‘When Religion Becomes Evil’ uit 2002 en Richard Wentz in zijn onderzoek ‘Why People do Bad Things in the Name of Religion?’ uit 1993. Kimball benoemt vijf waarschuwingssignalen die aantonen dat een religieuze traditie mogelijk gewelddadig wordt.[footnoteRef:304] Dit zijn de volgende waarschuwingssignalen: absolute waarheidsclaims, blinde gehoorzaamheid, het instellen van een ‘ideale’ tijd, de overtuiging dat het doel alle middelen rechtvaardigt en het uitroepen van een ‘heilige’ oorlog.[footnoteRef:305] In zijn werk benoemt Wentz de neiging van religieuze tradities om zich te baseren op absolutisme, waardoor religie volgens Wentz gemakkelijker geweld veroorzaakt.[footnoteRef:306] Ook Samuel P. Huntington, Mark Juergensmeyer en William T. Cavanaugh (die reeds eerder in deze scriptie zijn besproken) zijn toonaangevend in dit debat. Alle drie auteurs hebben onderzoek gedaan naar de relatie tussen religie en geweld.  [302:  James Bernard Murphy, “Religious Violence,” Political Theology 15, no. 6 (2014): 479-485, 480.]  [303:  Murphy, “Religious Violence”, 480.]  [304:  Charles Kimball, When religion Becomes Evil (San Francisco: Harper, 2002), 6.]  [305:  Kimball, When religion, 6.]  [306:  Richard Wentz, Why People Do Bad Things in the Name of Religion (Macon: Mercer University Press, 1993), 67.] 

	Anderzijds zijn er wetenschappers die de rol van religie in het veroorzaken van geweld nuanceren en stellen dat religie niet altijd intrinsiek verbonden is met geweld. R. Scott Appleby stelt in ‘The Ambivalence of the Sacred: Religion, Violence and Reconciliation’ uit 2000 dat religie juist kan bijdragen aan het bewerkstelligen van vrede.[footnoteRef:307] Met name de rol van religieuze leiders en het uitbreiden van religieuze educatie is volgens Appleby van belang, omdat beide de niet gewelddadige interpretaties van de heilige teksten kunnen legitimeren en verspreiden.[footnoteRef:308] Appleby benoemt wel het duale karakter van religie, omdat religie zich volgens hem ook leent voor het rechtvaardigen van gewelddadige conflicten en het demoniseren van de tegenstander.[footnoteRef:309] Dit duale karakter houdt volgens Appleby in dat religie voor uiteenlopende doelen (zoals vrede of geweld) gebruikt kan worden. Hij noemt dit ook wel de ambivalentie van religie.[footnoteRef:310]  [307:  R. Scott Appleby, The Ambivalence of the Sacred: Religion, Violence and Reconciliation (Lanham: Rowman & Littlefield, 2000), 4.]  [308:  Appleby, The Ambivalence, 285.]  [309:  Appleby, The Ambivalence, 16.]  [310:  Ibidem.] 

	In dit wetenschappelijke debat wordt met name gesproken over de rol van religie in het veroorzaken van geweld. Er wordt echter niet gesproken over de gevolgen van geweld voor religieuze tradities, gebouwen en personen. Dit besef is wel aanwezig in de resoluties en bij de afgezanten van de Algemene Vergadering. Er wordt uitvoerig gesproken over de discriminatie van mensen op basis van hun religieuze traditie. Dit gebeurt zowel in de periode 2007-2010 als in de periode 2015-2018. Een voorbeeld hiervan is de resolutie ‘A global call for concrete action for the total elimination of racism, racial discrimination, xenophobia and related intolerance and the comprehensive implementation of and follow-up to the Durban Declaration and Program of Action’ uit 2015 waarin de toename van antisemitisme, islamofobie en christofobie wordt benoemd. In 2007 wordt in de resolutie ‘Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief’ zorg uitgesproken over de stigmatisering van religie en wordt benadrukt dat het beperken van de volledige uitoefening van religieuze tradities geëlimineerd dient te worden.[footnoteRef:311] Ook wordt in de twee periodes die ik heb onderzocht zorg uitgesproken over de vernieling van religieuze gebouwen. In de resoluties en de notulen van 2015-2018 wordt bovendien gesproken over het misbruiken van religieuze argumenten voor extremistische doeleinden. Deze voorbeelden tonen aan dat de afgezanten van de Algemene Vergadering zich niet bezighouden met de rol van religie in het veroorzaken van geweld. In de resoluties en de notulen wordt juist aandacht besteed aan momenten waarop religie het slachtoffer wordt van geweld of discriminatie. Deze resultaten hebben een onderbelichte positie in het debat over religie en geweld. Deze resultaten tonen de mate waarin religie slachtoffer wordt van geweld, terwijl auteurs zoals Wentz, Juergensmeyer en Kimball zich enkel focussen op de manier waarop religie potentieel geweld veroorzaakt. De resultaten van dit onderzoek leveren een bijdrage aan dit debat, omdat dit onderzoek inzicht biedt in de wijze waarop in de Algemene Vergadering gesproken wordt over religie en geweld. De afgezanten zijn eensgezind over het feit dat religie slachtoffer wordt van geweld en dat dit moet worden aangepakt. De nieuwe insteek in het debat houdt in dat niet alleen sprake is van een mogelijke bijdrage van religie aan geweld, omdat religie volgens de afgezanten ook slachtoffer kan worden van discriminatie, extremistisch geweld en terrorisme. [311:  Algemene Vergadering resolutie, A/RES/63/181, Elimination of all forms of intolerance and of discrimination based on religion or belief, (18 december 2008), 2.] 

	In de notulen en de resoluties van 2015-2018 wordt het misbruik van religieuze argumenten benoemd. Deze religieuze argumenten worden volgens de resoluties en de afgezanten gebruikt om extremistisch geweld te legitimeren. Dit wordt bijvoorbeeld benoemd in de resolutie ‘A World against violence and violent extremism’ uit 2015.[footnoteRef:312] Ook in de notulen wordt dit benoemd, bijvoorbeeld door de afgezant van de Malediven, Mr. Ibrahim, die stelt dat ISIS het islamitische geloof misbruikt om misdaden te legitimeren.[footnoteRef:313] Uit de resoluties of de bijdragen van de afgezanten wordt echter niet duidelijk waarom religie misbruikt wordt voor gewelddadige doeleinden. In dit verband wordt enkel vastgesteld dat religie misbruikt wordt voor het legitimeren van geweld en dat dit niet de bedoeling is. Een verklaring voor de bruikbaarheid van religie in het legitimeren van geweld wordt niet besproken door de afgezanten of in de resoluties. In de wetenschappelijke literatuur wordt hiervoor echter wel een verklaring gegeven. In ‘Inter-Religious Dialogue and Peacebuilding’ uit 2014 stelt S. Aye Kadayifci-Orellana dat religie vandaag de dag snel betrokken raakt bij conflicten, omdat veel conflicten te maken hebben met identiteitsvorming.[footnoteRef:314] Doordat de identiteit is verbonden met religie worden de religieuze symbolen en rituelen van religieuze tradities gebruikt om mensen te mobiliseren voor politieke of spirituele doeleinden.[footnoteRef:315] Scott Thomas stelt in ‘The Resurgence of Religion and the Transformation of International Relations: The Struggle for the Soul of the Twenty-First Century’ uit 2005 dat religieuze argumenten vatbaar zijn om misbruikt te worden, omdat identiteit door de toenemende globalisatie van groter belang is geworden.[footnoteRef:316] Deze toenemende globalisatie versterkt de angst om de ‘eigen’ cultuur of identiteit te verliezen.[footnoteRef:317] Hij stelt: “Many conflicts today are identity conflicts, often driven by long-standing animosities rooted in a perceived threat to identity and survival of ethnic, religious, or social groups or communities, or they are new animosities that have developed as a result of the way ethnic or religious differences have been exacerbated by globalization.”[footnoteRef:318] Op deze manier biedt Thomas een verklaring voor het misbruiken van religieuze argumenten. Hij stelt evenals Kadayifci-Orellana dat de rol van identiteit van belang is en dat religie verbonden is met identiteit. Het is opvallend dat de Algemene Vergadering geen uitspraken doet over de reden van het misbruik van religieuze argumenten, terwijl in de literatuur onderzoeken aanwezig zijn die een verklaring hiervoor bieden. Hieruit zou geconcludeerd kunnen worden dat de Algemene Vergadering geen orgaan is dat eventuele oorzaken bespreekt. Het blijft bij het benoemen van positieve of negatieve ontwikkelingen en het benadrukken van het feit dat bepaalde ontwikkelingen (zoals het misbruik van religieuze argumenten) niet wenselijk zijn.  [312:  Algemene Vergadering resolutie A/RES/109, A World against violence and violent extremism, (10 december 2015), 3.]  [313:  Algemene Vergadering notulen, A/71/PV.51, Special information program on the question of Palestine of the Department of Public Information of the Secretariat, (30 november 2016), 21]  [314:  Kadayifci-Orellana, “Inter-Religious”, 150. ]  [315:  Kadayifci-Orellana, “Inter-Religious”, 151.]  [316:  Thomas, The Resurgence, 175.]  [317:  Ibidem.]  [318:  Thomas, The Resurgence, 175.] 

	De Algemene Vergadering benoemt het misbruiken van religieuze argumenten niet in 2007-2010, maar wel in 2015-2018. Dit is opvallend omdat voorafgaand aan de periode 2007-2010 en in deze periode religieuze argumenten gebruikt zijn om geweld te legitimeren, bijvoorbeeld tijdens de aanslagen van 11 september 2001. Toch bestaat in 2007-2010 nog geen noodzaak om het misbruik van religieuze argumenten te benoemen. Alleen de afgezant van Uganda, Mr. Butagira, spreekt tijdens de vergadering ‘Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace’ in 2008 over de ombuiging van religieuze argumenten door extremisten.[footnoteRef:319] [319:  Algemene Vergadering notulen, A/63/PV.50, Promotion of interreligious and intercultural dialogue, understanding and cooperation for peace, (13 november 2008), 14.] 

	De islam wordt als enige religie expliciet benoemd door afgezanten en in de resoluties van 2007-2010 en 2015-2018. Daarbij wordt de islam als slachtoffer van discriminatie, laster en negatieve stereotypering in de media beschreven. Er worden geen overige religieuze tradities expliciet benoemd. Mede door de aanslagen van 11 september 2001 en de opkomst van ISIS in Syrië en Irak, had ik niet verwacht dat de islam expliciet als slachtoffer genoemd zou worden. Door deze twee gebeurtenissen wordt de islam actiever verbonden met geweld.[footnoteRef:320] In zijn hoofdstuk ‘Counter-Terrorism: Correlating Security and Freedom’ uit 2016 stelt de politicoloog Stanislaw Sulowski dat de islam sinds de aanslagen in New York in grotere mate geassocieerd wordt met terrorisme. Door de aanslagen is de islamitische traditie op een negatieve wijze in de belangstelling komen te staan.[footnoteRef:321] Deze gebeurtenissen kunnen echter ook een verklaring vormen voor de uitzonderingspositie van de islam in de resoluties en de notulen van de Algemene Vergadering. Door de aanslagen en de opkomst van ISIS kwam de islamitische traditie op een negatieve manier in de belangstelling en werd deze traditie actiever verbonden met het ontstaan van geweld. De Algemene Vergadering streeft echter een positief beeld na van alle religieuze tradities. Dit werd in het eerste hoofdstuk over het geweldloze karakter van religie en in het tweede hoofdstuk over religie als vredesstichter reeds duidelijk. De Algemene Vergadering reageert op de toename van de negatieve profilering van de islam door de religieuze traditie expliciet te benoemen als slachtoffer van de gewelddadigheden. In de resoluties en de notulen wordt de negatieve stereotypering van de islam benoemd, evenals de vernieling van moskeeën en het misbruik van de islamitische traditie. Op die manier geeft de Algemene Vergadering een tegengeluid ten opzichte van de toename van de negatieve beeldvorming over de islamitische traditie.  [320:  Stanislaw Sulowski, “Counter-Terrorism: Correlating Security and Freedom,” in: Radicalism and Terrorism in the 21st Century: Implications for Security, ed. Anna Sroka, Fanny Castro-Rial Garrone, Rubén Dario Torres Kumbrian (Frankfurt: Internationaler Verlag Der Wissenschaften, 2016), 11-24, 12.]  [321:  Sulowski, “Counter-Terrorism”, 12. 
] 


	 

Hoofdstuk 6: Conclusie 

In deze masterscriptie staat de manier centraal waarop over religie wordt gesproken door afgezanten in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties. Ik heb voor dit onderwerp gekozen omdat religie lange tijd een marginale positie had in de studie van internationale betrekkingen. Religie lijkt wel degelijk grote invloed te hebben op internationale betrekkingen. Om deze reden is het van belang dat religie ook als zodanig wordt opgenomen in de studie van internationale betrekkingen. Hoewel religie tegenwoordig een ‘herleving’ beleeft in de studie van internationale betrekkingen, zijn nog niet veel omvangrijke publicaties verschenen over dit onderwerp. Deze masterscriptie draagt bij aan de kennis over dit onderwerp door te onderzoeken op welke manier religie benoemd wordt in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties tussen 2015-2018 en 2007-2010. Uit mijn onderzoek blijkt dat in de Algemene Vergadering van de Verenigde Naties tussen 2015-2018 en 2007-2010 religie een rol speelt als het geweldloze karakter ervan wordt benoemd, als de bijdrage van religie aan het stichten van vrede wordt besproken, als een religieuze minderheid wordt aangewezen en als religie als slachtoffer van geweld wordt aangekaart. 
	In het eerste hoofdstuk heb ik religie in de notulen en de resoluties geïdentificeerd als ‘geweldloos’, omdat de afgezanten herhaaldelijk benadrukken dat geen enkele religieuze traditie verbonden dient te worden aan terrorisme of extremisme. De manier waarop de afgezanten dit doen verschilt in de periodes 2015-2018 en 2007-2010. In de notulen en de resoluties van 2007-2010 spreken de afgezanten zich expliciet uit tegen de ‘clash of civilizations’-stelling van Samuel P. Huntington en spreken zij in de vergadering enkel over religie en terrorisme.[footnoteRef:322] In 2015-2018 wordt de ‘clash of civilizations’ niet benoemd. Tevens is in deze periode sprake van een uitbreiding van het benadrukken van het geweldloze karakter van religie, doordat de afgezanten in de vergadering en in de resoluties stellen dat religie niet verbonden mag worden aan terrorisme en extremistisch geweld. Door de afgezanten wordt niet gesproken over de rol van religie in het ontstaan van geweld, zoals Mark Juergensmeyer beargumenteert.[footnoteRef:323] Omdat de afgezanten spreken over het geweldloze karakter van religie wordt de ‘mythe’ van William T. Cavanaugh niet expliciet erkend in de Algemene Vergadering.[footnoteRef:324] Door het herhaaldelijk benoemen van het geweldloze karakter van religie door de afgezanten is het wel mogelijk om te stellen dat de afgezanten zich bewust zijn van de ‘mythe’ die Cavanaugh onderschrijft. Door het benadrukken reageren zij indirect en impliciet op de veronderstelling dat religie met geweld verbonden is. 	 [322:  Huntington, Clash of Civilizations, 28.]  [323:  Juergensmeyer, “Does Religion”, 19.]  [324:  Cavanaugh, The Myth, 192.] 

	In het tweede hoofdstuk heb ik religie geïdentificeerd als ‘vredesstichter’, omdat de afgezanten in zowel 2015-2018 als 2007-2010 benadrukken dat alle religieuze tradities door middel van de interreligieuze dialoog kunnen bijdragen aan het behouden en het bewerkstelligen van vrede. In geen van de resoluties en notulen die ik heb gelezen kwam ik een bijdrage tegen die hier tegenin ging, door bijvoorbeeld te stellen dat religieuze tradities niet altijd streven naar vrede of niet kunnen bijdragen aan het bewerkstelligen van vrede. Daarnaast wordt in de resoluties en de notulen van 2015-2018 ook de rol van religieuze leiders en instituten in het realiseren van de interreligieuze dialoog door afgezanten benoemd. Dit komt niet overeen met het standpunt van Harold Coward, Gordon S. Smith en Elisabeth Shakman Hurd die veronderstellen dat religie afzijdig wordt gehouden in de vredesopbouw.[footnoteRef:325] Het is opvallend dat de afgezanten benadrukken dat religie volledig losstaat van terrorisme en extremistisch geweld (zoals ik in het eerste hoofdstuk heb aangetoond), maar dat de afgezanten tegelijkertijd een belangrijke rol veronderstellen voor religie in het bewerkstelligen en behouden van vrede. Dit lijkt elkaar tegen te spreken, omdat de belangrijke rol van religie in het bewerkstelligen en het behouden van vrede mogelijk insinueert dat religie wel verbonden is met geweld, bijvoorbeeld in het geval van terrorisme en extremisme. Er is immers geen vrede zolang er geweld is (zoals terrorisme en extremisme) en religie kan volgens de afgezanten bijdragen aan het bewerkstelligen van vrede.  [325:  Carter en Smith, “Religious peacebuilding”, 282., Hurd, Politics of Secularism, 31.] 

	In het derde hoofdstuk heb ik religie geïdentificeerd als ‘religieuze minderheid’, omdat religie door de afgezanten wordt benoemd in relatie tot minderheden. Zowel in de resoluties en de notulen van 2007-2010 als in de resoluties en de notulen van 2015-2018 wordt de term ‘religieuze minderheid’ veelvuldig gebruikt om de situatie van een bepaalde groep te omschrijven. Het besef van de complicaties ten aanzien van het gebruik van de term ‘religieuze minderheid’, zoals door Elisabeth Shakman Hurd en Saba Mahmood wordt benoemd, blijkt niet uit de bijdragen van het merendeel van de afgezanten van de Algemene Vergadering.[footnoteRef:326] Daarnaast is het opvallend dat de afgezanten in de resoluties en de notulen over Syrië en Myanmar wisselvallig zijn in het gebruik van de term ‘religieuze minderheid’. Een mogelijke verklaring hiervoor is een tekortkoming in de definitie van ‘religieuze minderheid’ die wordt gehanteerd in de Verenigde Naties. Volgens Nazila Ghanea ligt de focus in de definitie op religieuze groepen die numeriek inferieur zijn en geen dominante positie bekleden.[footnoteRef:327] De minderheid van alevieten in Syrië bezit echter wel een machtspositie, waardoor de term in dit geval niet door afgezanten kan worden toegepast. Het wisselvalige gebruik van de term ‘religieuze minderheid’ blijkt ook uit de resoluties over Myanmar waar in 2007-2015 wordt gesproken over etnische groepen of minderheden, terwijl in 2015-2018 de religieuze minderheid Rohingya-moslims expliciet wordt benoemd. Dit kan enerzijds komen door het groeiend bewustzijn dat religie een invloedrijke rol speelt in internationale betrekkingen. Het kan anderzijds verklaard worden door de overlap van etniciteit en religie als gesproken wordt over de islam, zoals André Gagné vooronderstelt. Volgens Gagné wordt de islamitische identiteit steeds vaker verwisseld met etniciteit.[footnoteRef:328]  [326:  Mahmood, “Religious Freedom”, 424., Hurd, Beyond Religious, 111.]  [327:  Ghanea, “Are Religious Minorities”, 74.]  [328:  Gagné, “Tyranny of Political”, 11.] 

	In het vierde hoofdstuk heb ik religie geïdentificeerd als ‘slachtoffer’, omdat in de resoluties en de notulen gesproken wordt over het discrimineren van mensen op basis van hun religieuze overtuiging, het beschadigen of het vernielen van religieuze plekken en het misbruiken van religieuze argumenten. Het is opvallend dat zowel in 2007-2010 als in 2015-2018 de islam expliciet genoemd wordt als slachtoffer van discriminatie, laster en negatieve stereotypering in de media. In de notulen die ik heb gelezen worden geen andere religieuze tradities op soortgelijke wijze benoemd. Om deze reden heeft de islam in de Algemene Vergadering een uitzonderingspositie, omdat de islam als enige religieuze traditie expliciet genoemd wordt als slachtoffer van misbruik en geweld. De aanslagen van 9/11 en de opkomst van ISIS zijn een mogelijke verklaring voor de uitzonderingspositie van de islam. De islamitische traditie kwam hierdoor op een negatieve manier in de belangstelling en werd actiever verbonden met het ontstaan van geweld. Zo stelt Sulowski dat vanaf 9/11 de islamitische traditie actiever werd verbonden aan terrorisme.[footnoteRef:329] De Algemene Vergadering reageert op deze toename van de negatieve profilering van de islam door de religieuze traditie expliciet te benoemen als slachtoffer van de gewelddadigheden. Het tweede dat opvalt is het veelvuldige gebruik van de term ‘defamation’ in de resoluties en de notulen van 2007-2010, terwijl deze term in 2015-2018 bijna volledig is verdwenen. Deze belangstelling voor laster van religie is mogelijk te verklaren als gevolg van de controversiële publicaties van de satirische Mohammed-cartoons in 2005 in Denemarken en de weerstand die dit opriep in de islamitische wereld. De verandering in 2015-2018 toont dat de Algemene Vergadering in verschillende periodes andere termen gebruikt om situaties ten aanzien van religie te bespreken, waarvan het gelimiteerde gebruik van de term ‘defamation’ een voorbeeld is.  [329:  Sulowski, “Counter-Terrorism”, 12.] 

	De conclusie op basis van mijn bovengenoemde bevindingen is dat uit drie hoofdstukken blijkt dat religie niet verbonden wordt met het ontstaan van geweld, dat geacht wordt dat religie kan bijdragen aan het stichten en het behouden van vrede en dat religie slachtoffer kan worden van terrorisme en gewelddadig extremisme. De afgezanten van de Algemene Vergadering hebben een positief dan wel passief beeld en een bijna eensgezind beeld van religie dat tijdens de vergaderingen en in de resoluties benadrukt wordt. Volgens de afgezanten kan religie wel bijdragen aan het bewerkstelligen van vrede door middel van de interreligieuze dialoog, maar is religie op geen enkele wijze verbonden met geweld zoals terrorisme of extremisme. Volgens de afgezanten is religie juist slachtoffer van extremistisch geweld door de vernieling van religieuze gebouwen, het misbruik van religieuze argumenten en discriminatie op basis van religieuze overtuiging. Ik ben tijdens het lezen van de notulen ook geen bijdragen tegengekomen van afgezanten die ingaan tegen deze specifieke wijze van spreken over religie. Omdat in de drie hoofdstukken op deze manier wordt gesproken over religie, zou sprake kunnen zijn van een discours met betrekking tot religie in de Algemene Vergadering. Het discours met betrekking tot religie dat ik na het kritisch lezen van de bijdragen van de afgezanten van de Algemene Vergadering heb geïdentificeerd komt voort uit het herhaaldelijk benadrukken dat religie niet verbonden is met terrorisme en extremistisch geweld, dat religie kan bijdragen aan het stichten en het behouden van vrede en dat religie slachtoffer wordt van discriminatie, vernielingen en het misbruiken van religieuze argumenten.
	Naast de opgeleverde resultaten is het van belang dat ik reflecteer op mijn onderzoek in deze masterscriptie. Een eerste reflectiepunt betreft het feit dat ik twee driejarige en uiteenliggende periodes heb onderzocht. Ik heb voor deze twee specifieke periodes gekozen omdat 2007 tot 2010 en 2015 tot 2018 de perioden voor en na ISIS beslaan. De periodes liggen jaren uit elkaar om een zo groot mogelijk contrast in de uitkomsten te bewerkstelligen. Deze keuze vormt echter tevens een tekortkoming in het onderzoek, omdat het bestuderen van twee andere periodes mogelijk andere onderzoeksresultaten zou opleveren. Omdat ik mij in mijn hoofdvraag specifiek richt op deze twee periodes, zijn de resultaten van deze twee driejarige periodes voor deze masterscriptie voldoende. Om een uitgebreider beeld te schetsen van de rol van religie in de Algemene Vergadering is onderzoek naar andere periodes vereist. Een tweede reflectiepunt betreft de gehanteerde onderzoeksmethode, de critical discourse analysis (CDA). Door het hanteren van deze methode lette ik tijdens het lezen van notulen en resoluties op bepaalde termen die te maken hebben met religie of bepaalde aspecten van religieuze tradities. Een eventuele tekortkoming van mijn onderzoek betreft het feit dat een methode waarin de focus ligt op andere termen mogelijk tot andere bevindingen leidt. De termen waar ik tijdens het lezen op heb gelet, zijn weergegeven in figuur 1.0. De schillen van deze figuur hebben betrekking op de verwachtingen met betrekking tot de frequentie waarin bepaalde termen voorkomen. In figuur 2.0 is zichtbaar welke termen uit figuur 1.0 daadwerkelijk gebruikt worden door de afgezanten in de resoluties en de notulen.
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Figuur 2.0: termen met betrekking tot religie.

De termen die daadwerkelijk gebruikt worden door de afgezanten heb ik blauw gekleurd. De overige termen heb ik zwart gelaten. Uit figuur 2.0 blijkt dat het merendeel van de termen waar ik tijdens het lezen op heb gelet ook daadwerkelijk zijn gebruikt door afgezanten in resoluties en notulen. Daarnaast kwam mijn verwachting in figuur 1.0 met betrekking tot de frequentie waarmee bepaalde termen voorkomen in de resoluties en de notulen in grote mate overeen met de resultaten van het onderzoek. De meeste termen in de binnenste schillen die het donkerst gekleurd zijn werden (zoals verwacht) het meest frequent door afgezanten gebruikt in de notulen en de resoluties. De uitzondering is echter de buitenste schil links in de afbeelding, waarin de termen ‘minderheden’, ‘mensenrechten’ en ‘traditie’ staan. Deze termen werden frequenter gebruikt dan de termen uit de binnenste donkere schil (‘kerk’, ‘moskee’ en ‘tempel’). In deze laatste schil staan bovendien termen die überhaupt niet gebruikt zijn door de afgezanten in de notulen en de resoluties die ik heb gelezen. Figuur 3.0 toont de daadwerkelijke situatie van het gebruik van de termen door de afgezanten, zoals uit dit onderzoek is gebleken.
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Figuur 3.0: termen die daadwerkelijk gebruikt werden door afgezanten.

De algemene termen zoals ‘identiteit’, ‘cultuur’ en ‘traditie’ werden vaker gebruikt door de afgezanten dan specifieke termen die verbonden zijn met een bepaalde religieuze traditie zoals ‘kerk’, ‘moskee’ en ‘tempel’. De overige specifieke termen zoals ‘Bijbel’, ‘koran’ en ‘synagoge’ werden in het geheel niet gebruikt door de afgezanten van de Algemene Vergadering. Het lijkt erop dat de afgezanten van de Algemene Vergadering minder expliciet spreken over bepaalde aspecten van religieuze tradities dan ik had verwacht en zoals is weergegeven in figuur 1.0. De meer algemene termen waarvan ik had verwacht dat deze termen minder vaak werden gebruikt door afgezanten in verbinding met religie, werden juist frequenter genoemd in relatie tot religie.
	Een belangrijke bevinding van mijn onderzoek is het belang van vervolgonderzoek naar religie binnen de internationale betrekkingen. In de Algemene Vergadering is religie immers op vier manieren aanwezig. Religie wordt benoemd en van belang geacht. In de internationale politiek is aandacht voor de rol van religie. Dit blijkt uit de resoluties en de bijdragen van de afgezanten. De ‘herleving’ van religie in de studie van internationale betrekkingen, die Thomas veronderstelt, wordt met dit onderzoek mogelijk verder gestimuleerd. De resultaten van mijn onderzoek roepen daarnaast nieuwe onderzoeksvragen op die de kennis ten aanzien van de rol van religie in de Algemene Vergadering kunnen vergroten. In een vervolgonderzoek kan een uitgebreidere verklaring gezocht worden voor de manier waarop over religie wordt gesproken in de Algemene Vergadering. 
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