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Inleiding 

In de bestaande literatuur over het gezamenlijk beheer van grond; commons, zijn 

uiteenlopende meningen over de redenen hoe het mogelijk is dat deze vorm van beheer zo 

lang heeft voortbestaan. Vanuit verschillende wetenschappelijke disciplines probeert men 

inzicht te krijgen in het probleem dat zich in veel instituties voor collectieve actie voordoet. 

Individuele leden van gemeenschappen uit het verleden, die bijvoorbeeld gezamenlijk 

landbouwgrond beheerden, kregen altijd met het sociale dilemma te maken. Het sociale 

dilemma stelt dat individuele leden van een gemeenschap waar grondstoffen collectief worden 

beheerd, altijd kunnen kiezen tussen samenwerking of zich ontdoen van elke vorm van 

samenwerking. Elk individu behaalt op korte termijn meer voordeel wanneer zij zich 

onthouden van samenwerking, ongeacht wat de rest van de gemeenschap doet. Toch weten de 

individuen dat op de lange termijn veel voordelen behaald worden als er wordt 

samengewerkt.1  

            De vraag hoe collectieve instituties lang hebben voortbestaan zonder ten onder te gaan 

aan de constante dreiging van de ‘free-rider’ houdt wetenschappers al sinds de jaren ’60 

bezig. Garrett Hardin initieerde het debat in 1968 met zijn artikel The Tragedy of the 

Commons, Hardin beargumenteerde in dit artikel dat de kosten die overexploitatie van een 

stuk gezamenlijke landbouwgrond in de toekomst kunnen brengen niet opwegen tegen de 

directe voordelen die het voor een individu kunnen opleveren. Dit resulteert in de tragedie van 

de commons omdat overexploitatie altijd zal leiden tot de ondergang van collectief bezit. Elk 

persoon zit vast in een systeem waarin hij streeft naar ongelimiteerd bezit, in een wereld die 

gelimiteerd is.2 Hardin’s pessimistische visie op commons genoot veel aanhang totdat de 

latere nobelprijs winnares Elinor Ostrom in 1990 met het baanbrekende werk Governing the 

Commons aantoonde dat er verschillende agrarische samenlevingen zijn die dit probleem 

oplossen door instituties op te richten die het beheer en gebruik van goederen in gemeenschap 

reguleren. Langdurig collectief beheer van grondstoffen was volgens Ostrom mogelijk als aan 

bepaalde voorwaarden werd voldaan, deze zal ik in hoofdstuk een bespreken.3 

            De interesse in de regulering van instituties voor collectieve actie nam in de jaren na 

Ostrom’s werk toe. Mijn onderzoek zal zich richten op de invloed die religie kan hebben op 

de bovengenoemde mechanismen die vereist zijn bij een succesvolle common. De historische 

                                                           
1 Robyn Dawes, ‘Social Dilemmas’, Annual Review of Psychology 31 (1980) 169-193, 169. 
2 Garrett Hardin, ‘The Tragedy of the Commons’, Science 162 (1968) 3859, 1243-1248, 1244. 
3 Elinor Ostrom, Governing the Commons. The evolution of institutions for collective action (Cambridge 1990) 
90. 
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instituties die ik daarbij zal onderzoeken zijn de markegenootschappen die vanaf de dertiende 

eeuw in met name Oost-Nederland opkwamen. Markegenootschappen waren agrarische 

gemeenschappen die het best vergeleken kunnen worden met de Engelse commons. De 

markegenootschappen zijn waarschijnlijk opgericht door grootgrondbezitters, adellijken en 

geestelijken om hun recht op het grondgebied te beschermen omdat ze dachten dat deze onder 

druk kwam door de groeiende bevolking.4 Een markegenootschap ontstond rondom 

buurtschappen waarbij een aantal boerderijen het recht op toegang tot de gezamenlijke grond 

kreeg. De bezitters van deze boerderijen kregen aandelen in de gezamenlijke grond, ook wel 

waardelen genoemd. Deze groep originele grondbezitters van de marke (de verkorte versie 

van markegenootschap) kwam in veel gevallen jaarlijks op een vaste datum bijeen om te 

bespreken of de richtlijnen werden nageleefd en om eventuele sancties op te leggen als dit niet 

het geval was. Deze vergaderingen werden vastgelegd in de markenboeken waaruit blijkt dat 

de aandeelhouders zich vooral bezighielden met het voorkomen van overexploitatie.  Deze 

bijeenkomsten werden tot aan de zestiende eeuw vooral gedomineerd door adellijken en 

geestelijken, na de reformatie neemt het aandeel van de geestelijkheid af en kopen steeds 

meer afgevaardigden uit dorpen en de middenklasse een aandeel in de marke waardoor zij in 

toenemende mate medezeggenschap verkrijgen. 5 

            De oprichting van de marke ging samen met het creëren van een groep boerderijen 

(gewaarde erven) die het recht hadden gebruik te maken van de gezamenlijke grond, vaak met 

één of meer waardelen. Nieuwe boerderijen in de marke zonder een waardeel werden vaak 

keuters of ongewaarden genoemd, zij hadden in veel gevallen weinig grondbezit en hun 

toegang tot de marke was gelimiteerd. In de eeuwen na de oprichting van het 

markegenootschap konden rechten worden gekocht en verkocht, dit leidde vaak tot een 

onduidelijke structuur van gerechtigden en ongerechtigden. Vaak werd er onderscheid 

gemaakt tussen verschillende groepen keuters, in deze gevallen mochten de keuters die het 

langst in de marke woonden het meeste vee op de gezamenlijke grond laten grazen. Deze 

agrarische constructie, bleef tot aan de negentiende eeuw voortbestaan. In 1809 en 1810 

probeerde de overheid de markegenootschappen op te heffen, omdat ze dachten dat het de 

ontginning van het land tegenwerkte.6 Echter duurde het nog lang totdat de markegronden 

daadwerkelijk werden verdeeld. In 1847 en 1886 werden door de koning nog twee wetten 

                                                           
4 Jan Luiten van Zanden, ‘The Paradox of the Marks. The Exploitation of Commons in the Eastern Netherlands, 
1250-1850’, The Agricultural History review 47 (1999) 2, 125-144, 128. 
5 Van Zanden, ‘The Paradox of the Marks’, 129. 
6 Ibidem, 129. 
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doorgevoerd waarin nogmaals werd geprobeerd om de markegenootschappen op te heffen. In 

de periode tussen 1820 en 1860 leidde de drang van de overheid om de markegronden te 

verdelen ertoe dat de meeste marken ophielden te bestaan.7 

            De markegenootschappen zijn een interessant onderwerp van studie. Allereerst omdat 

zij zo lang hebben voortbestaan. Veel markegenootschappen bestonden ruim 400 jaar waarin 

zij constant streefden naar behoud van de marke en haar grondgebied voor toekomstige 

generaties. Door, zo goed als mogelijk was, toezicht te houden op de naleving van de 

regelementen probeerde het bestuur van een markegenootschap de gezamenlijke grond 

bruikbaar te houden. De leden van de marken bewezen hiermee het tegendeel van Hardin’s  

visie die geloofde dat mensen altijd streven naar een zo groot mogelijke winst. In Hardin’s 

visie, en in die van vele andere, hadden de gemeenschappelijke gronden altijd te maken met 

overbegrazing. Echter blijkt uit de regelementen van de markegenootschappen, dat het bestuur 

regels opstelde voor het gebruik van de gemeenschappelijke grond waarbij het tegengaan van 

de commercialisering een centrale rol speelde.8 De leden van de markegenootschappen 

probeerden de markt zoveel mogelijk op afstand te houden.9  

            In dit essay zal ik ingaan op de rol die religie had bij het oplossen van het sociale 

dilemma in de markegenootschappen. Het idee komt voort uit het werk van Gary Richardson, 

die in twee artikelen beargumenteert dat gilden in Engeland die religie en ambacht bundelden 

een sterkere positie verkregen. Religie bevorderde volgens hem de samenwerking in gilden 

door de nadruk te leggen op het hiernamaals. Gilden waarin een sterke invloed van religie 

heerste, waren beter in staat het ‘free-rider’ probleem op te lossen en het zorgde ervoor dat 

gezamenlijke doelen beter bereikt werden.10 Ik ga kijken of religie ook een rol van betekenis 

heeft gespeeld binnen de markegenootschappen. De hoofdvraag die ik daarbij stel is: ‘Wat is 

de invloed van religie op de wijze waarop men het sociale dilemma aanpakte binnen de 

markegenootschappen in Nederland tussen 1300 en 1850?’ Ondanks dat er een groot verschil 

is tussen het katholicisme en protestantisme, heb ik besloten geen onderscheid te maken 

tussen deze twee geloofsstromen omdat ik van mening ben dat dat zou afleiden van hetgeen 

waar ik naar op zoek ben, namelijk de invloed van het bovennatuurlijke in de besluitvorming 

en de samenwerking binnen de markegenootschappen. Een onderscheid maken tussen het 

                                                           
7 Van Zanden, ‘The Paradox of the Marks’, 143. 
8 Tine de Moor, ‘The Silent Revolution: A New Perspective on the Emergence of Commons, Guilds, and Other 
Forms of Corporate Collective Action in Western Europe’, International Review of Social History 57 (2008), 
179-212, 198. 
9 Van Zanden, ‘The Paradox of the Marks’,132. 
10 Gary Richardson, ‘Craft Guilds and Christianity in Late-Medieval England: A Rational-Choice Analysis’, 
Rationality and Society 17 (2005) 2, 139-189, 141. 
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katholicisme en protestantisme zou een goed onderwerp zijn voor vervolgstudies. 

            In het eerste hoofdstuk zal ik de literatuur uiteenzetten over de invloed van religie op 

het sociale dilemma. Eerst zal ik nog dieper ingaan op het debat rondom het oplossen van het 

free-rider probleem. Daarna zal ik kijken naar de teksten van verschillende antropologen die 

onderzoek hebben gedaan naar de invloed van religie op het free-rider probleem in religieuze 

gemeenschappen. Omdat zij zich voornamelijk richten op religieuze gemeenschappen, en de 

marken niet zijn opgericht om religieuze doeleinden na te streven, zal ik vooral moet kijken 

naar hoe religie zich vertaalt in het handelen van leden van een gemeenschap. Mijn eerste 

deelvraag is: ‘In hoeverre werd religie gebruikt als mechanisme om ‘free-riden’ te 

voorkomen?’ Door deze uiteenzetting van de literatuur over de connectie tussen religie en 

samenwerking zal ik beter in staat zijn religieuze handelingen in de markenboeken te 

herkennen.  

            Om erachter te komen hoe groot de rol van religie was in het oplossen van het sociale 

dilemma in de markegenootschappen, zal ik eerst moeten kijken wat precies de problemen 

waren, waar de leden van een markegenootschap mee te maken hadden. Daarom zal ik in het 

tweede hoofdstuk de verschillende vormen van free-riding in de markegenootschappen 

analyseren en vervolgens zal ik aan de hand van de common rules database kijken naar de 

vormen van sanctionering die in de markegenootschappen werden gebruikt om het free-riden 

tegen te gaan. De vraag die in dit hoofdstuk centraal staat is: ‘Hoe werd het free-rider 

probleem in de markegenootschappen opgelost?’ 

            Het laatste hoofdstuk vormt het belangrijkste onderdeel van mijn argument. In dit 

hoofdstuk zal ik, aan de hand van de beschikbare bronnen, ingaan op de rol die religie speelde 

in de markeboeken. Wanneer ik heb vastgesteld hoe groot de rol van religie was in de 

markenboeken zal ik kijken naar de invloed die het had op het oplossen van het sociale 

dilemma. Tot slot zal ik ook nog kort ingaan op de correlatie tussen religie en langdurigheid, 

waarbij ik zal kijken of de markegenootschappen waar religie een grotere rol speelde, ook 

langer konden voortbestaan. De derde deelvraag is: ‘Welke rol speelt religie in de 

markenboeken? 
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Hoofdstuk 1 

Religie als mechanisme om free-riding te voorkomen. 

De term ‘commons’ kent zowel een historische als een hedendaagse betekenis. De historische 

common is gelimiteerd aan een gebied waar men gezamenlijk land gebruikte voor de 

productie van hooi, hout, turf, het faciliteren van weide voor het vee en de productie van 

andere natuurlijke grondstoffen. De historische commons werden bestuurd door de gebruikers 

zelf of hun gekozen vertegenwoordigers, of de lokale overheid. Tegenwoordig wordt de term, 

naast de historische, fysieke vorm, ook gebruikt voor ontastbare vormen van het delen van 

goederen door grote groepen mensen. De term ‘commons’ is daarbij uitgebreid tot het delen 

van goederen die toegankelijk zijn voor iedereen, zoals de oceaan, schone lucht en het 

internet.  Onder historici wordt de term voornamelijk gebruikt voor de historische common 

die gelimiteerd is aan een stuk land met gezamenlijke gebruikers.11 De markegenootschappen 

behoren tot deze groep historische commons. In dit hoofdstuk zal ik ingaan op de literatuur 

rondom historische commons, met de nadruk op het oplossen van het free-rider probleem. 

Daarna zal ik ingaan op een aantal recente theorieën over de invloed die religie kan hebben 

met betrekking tot het oplossen van het free-rider probleem in historische commons.   

            Voor een lange periode is aangenomen dat binnen een groep die voorziet van publiek 

of gezamenlijk bezit, elk lid sterk de neiging zal hebben om niet of nauwelijks bij te dragen 

aan het collectief terwijl hij wel gebruik maakt van de voordelen, ook wel free-riding 

genoemd. In de jaren na Hardin’s artikel is het concept onderworpen aan verscheidene 

experimenten. Deze experimenten hadden uiteenlopende resultaten, uit sommige 

experimenten werd de invloed van het free-rider probleem duidelijk zichtbaar, in andere 

experimenten was nauwelijks free-riding aanwezig.12 Een belangrijk aandeel in het debat had 

Mancur Olson, in zijn boek The Logic of Collective Action beargumenteert hij dat de ideale 

situatie van de free-rider zich voordoet bij een grote groep mensen (boeren) die allen kunnen 

profiteren van het gemeenschappelijk goed. Elke boer opereert onafhankelijk van de rest en 

probeert daarbij zoveel mogelijk winst te behalen, ook is hij zich bewust van de gevolgen die 

dit zal hebben voor het land. De invloed die een boer met zijn keuze heeft is niet waar te 

nemen in het geheel. Dit betekent dat een boer die ervoor kiest om minder dieren op het land 

te laten grazen maar weinig invloed zal hebben op de hoeveelheid gras die beschikbaar is. Het 

                                                           
11 Tine de Moor, ‘What Do We Have in Common? A Comparative Framework for Old and New Literature on 
the Commons’, International Review of Social History 57 (2012), 269-290, 272-274. 
12 Oliver Kim en Mark Walker, ‘The free rider problem: Experimental evidence’, Public Choice 43 (1984), 3-24, 
3. 
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verkleinen van de kudde draagt bij aan het geheel, maar brengt voor een boer wel extra kosten 

met zich mee. Deze kosten worden op korte termijn niet terugverdient, omdat een boer niet 

maximaal gebruik maakt van het beschikbare land. Volgens Olson zal een boer zich onder 

deze omstandigheden altijd bewust zijn van het gebrek aan logica van het verkleinen van de 

kudde. Voor boeren is het veel slimmer om de anderen hun kudde te laten verkleinen, en er 

zelf voor te kiezen om gebruik te maken van het extra beschikbare gras. Echter denken alle 

boeren zo en zal een ‘gezonde common’ dus nooit bereikt kunnen worden.13  

            Het free-rider probleem dat veel wetenschappers constateerden kan niet zomaar 

ontkracht worden. Al in de oudheid constateerde Aristoteles dat gemeenschappelijke goederen 

die grote hoeveelheden mensen dienen het minst worden onderhouden. Hobbes State of 

Nature is volgens Elinor Ostrom vergelijkbaar met the Tragedy of the Commons, waarin 

Hobbes beargumenteert dat de mens vanuit eigen belang handelt wat zal leiden tot onderlinge 

ruzie.14 Ook Elinor Ostrom erkent het probleem, echter concludeert zij aan de hand van 

diverse voorbeelden dat de ‘gezonde common’ kan bestaan als er aan bepaalde eisen wordt 

voldaan. Ostrom stelt een overzicht op met eisen waar een succesvolle common aan moet 

voldoen. Ten eerste moet er een duidelijke afbakening zijn van de grond en de personen die 

de grond mogen gebruiken. Er moet daarnaast overeenstemming zijn over de hoeveelheid 

grondstof die ieder persoon mag toe-eigenen en er moeten duidelijke limieten worden gesteld 

over arbeid, materiaal en geld. Ook moeten de mensen die te maken hebben met de 

regelementen inspraak hebben bij het maken van deze regels. De naleving van de regels moet 

worden gedaan door personen die toezicht houden op het gebruik van de gemeenschappelijke 

grond. Deze zogenoemde ‘monitors’ moeten zich verantwoorden bij de gebruikers van de 

gemeenschappelijke grond of zijn zelf gebruikers van de grond. Als toezichthouders of 

gebruikers zien dat er een gebruiker is die de regels schendt, moeten zij deze kunnen straffen, 

de straffen moeten daarbij toenemen naarmate de overtreder vaker overtreedt. Mochten zich 

conflicten voordoen tussen leden moeten zij in staat zijn deze snel te kunnen beslechten in een 

hiervoor opgestelde ruimte die weinig kosten meebrengt. Tot slot moet er ten minste 

minimale erkenning van de overheid of lokale overheid zijn, zodat het recht op eigen 

instituties niet in de weg wordt gezeten door de overheid.15  

            Volgens Ostrom zit de kern van het probleem in de sanctionering, zowel sanctionering 

                                                           
13 Gerald Marwell en Ruth Ames, ‘Experiments on the Provision of Public Goods. I. Resources, Interest, Group 
Size, and the Free-Rider Problem’, American Journal of Sociology 84 (1979) 6, 1335-1360, 1337. 
14 Ostrom, Governing the Commons, 3. 
15 Ibidem, 90. 
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als monitoring wordt gedaan door de leden zelf. Vaak wordt aangenomen dat de leden niet 

bereid zijn tijd te steken in het monitoren en sanctioneren van andere leden. Toch is er genoeg 

bewijs dat leden hier wel toe bereid zijn. Ook in de markegenootschappen was er een 

duidelijke bereidheid om erop toe te zien dat leden niet de regels overtraden, deed een lid dit 

wel, dan werd hij gestraft. Hier zal ik in het vervolg van dit hoofdstuk op terugkomen. De 

toewijding van de leden om erop toe te zien dat iemand niet probeert te free-riden komt 

volgens Ostrom door de lage kosten die een common probeert te verbinden aan monitoring. 

Zo zullen twee personen die het meeste profijt halen uit valsspelen in direct contact met elkaar 

worden gezet. Eén voorbeeld die Ostrom aanhaalt is het roterende irrigatiesysteem; waarbij de 

irrigator die het einde van zijn shift nadert de neiging heeft zo lang mogelijk door te gaan 

terwijl de irrigator die op het punt staat te beginnen de neiging heeft zo vroeg mogelijk te 

starten. In deze gevallen is monitoring een bijwerking van de eigenbelangen die voor de 

balans zorgen.16  

            Wat kan religie binnen dit systeem, dat grotendeels afhankelijk is van supervisie en de 

daarbij horende sanctionering, toevoegen? Religie is binnen de antropologie een veel 

bestudeerd onderwerp, waarbij religie wordt bekeken als een adaptief, evolutionair proces. 

Daarnaast is religie een divers onderwerp van studie dat zowel op lokale schaal verschilt 

tussen stammen en gemeenschappen, als tussen verschillende wereldreligies. Om toch een 

richtlijn aan te houden hanteren veel academici de definitie dat religie het geloof in het 

bovennatuurlijke is (al het niet-stoffelijke).17 In het recente debat is steeds meer aandacht voor 

de rol die religie heeft in de evolutie van coöperatie en pro-socialiteit, waarbij wordt 

beargumenteerd dat religie dient als bescherming tegen free-riding en zorgt voor een toename 

in groepscohesie, coöperatie en vertrouwen.18 Dit idee komt voort uit verscheidene 

experimenten. Zo blijkt dat leden van religieuze gemeenten en reguliere kerkgangers sneller 

geneigd zijn tijd en geld te steken in liefdadigheid.19 Daarnaast blijkt uit een onderzoek van 

Jonathan Tan en Claudia Vogel uit 2008 dat religieuze individuen meer vertrouwen hebben, 

en meer worden vertrouwd in economische coöperatieve experimenten.20 Antropoloog 

Richard Sosis toont aan dat mannen in religieuze kibboetsen beter samenwerken in 

                                                           
16 Ibidem, 94-95. 
17 Richard Sosis en Candace Alcorta, ‘Signaling, Solidarity, and the Sacred: The Evolution of Religious 
Behaviour’, Evolutionary Anthropology 12 (2003), 264-274, 264-265. 
18 Quintin Atkinson en Pierrick Bourrat, ‘Beliefs about God, the afterlife and morality support the role of 
supernatural policing in human cooperation’, Evolution and Human Behavior 32 (2011), 41-49, 41. 
19 Stephen Monsma, ‘Religion and Philantrophic giving and volunteering: Building blocks for civic 
responsibility’, Interdisciplinary Journal of Research on Religion 3 (2007) 1-28, 1. 
20 Jonathan Tan en Claudia Vogel, ‘Religion and trust: An experimental study’, Journal of Economic Psychology 
29 (2008), 832-848, 844. 
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economische experimenten dan mannen uit seculiere kibboetsen.21 Ook deed Sosis historisch 

onderzoek naar negentiende eeuwse Amerikaanse communes waaruit bleek dat religieuze 

communes een grotere kans hadden langer te bestaan dan seculiere communes.22  

            Over de oorzaken waarom religieuze individuen sneller geneigd zouden zijn tot 

samenwerking is veel discussie. Een argument zou de aard van religie zelf kunnen zijn, 

waarbij het geloof in een bovennatuurlijke God de perceptie opwekt dat iemand constant 

wordt bekeken.23 Daarbij zorgt de bovennatuurlijke toezichthouder voor een constante 

dreiging voor individuen om gestraft te worden. Het geloof in een morele, bovennatuurlijke 

God zorgt ervoor dat mensen bang zijn gestraft te worden voor slecht gedrag, wat hen zal 

aansporen tot samenwerking. Een bovennatuurlijk God zou volgens Johnson en Krüger de 

belangrijkste taken die nodig zijn voor succesvolle, collectieve actie overnemen. Ten eerste 

omdat mensen automatisch gestraft worden, waardoor er geen kosten verbonden zijn aan 

sancties. Ten tweede, niemand hoeft opzichter te zijn met als gevolg dat er geen kosten voor 

supervisie zijn. Ten derde is het systeem efficiënt want free-riders worden altijd gepakt, zelfs 

voordat ze hebben valsgespeeld, want God is alomtegenwoordig en alwetend.24  

            Een andere oorzaak, die veel wordt aangehaald in de literatuur, is de invloed die 

religie heeft op groepssolidariteit. Antropologen beargumenteren dat collectieve rituelen voor 

gezamenlijk geloof, normen en waarden zorgen, die essentieel zijn voor stabiliteit in groepen. 

Al in 1912 beargumenteerde Emile Durkheim dat collectieve rituelen ervoor zorgen dat 

individuen zich met elkaar verbinden in een gemeenschap. Het uitvoeren van rituelen 

minimaliseert individueel onderscheid en bevordert de eenheid in een gemeenschap. 25 Maar 

meer recentelijk werk toont aan dat sociale cohesie niet een doel is maar een van de middelen 

om samenwerking binnen gemeenschappen te verbeteren. De grootste uitdaging voor 

gemeenschappen om coöperatieve doelen te bereiken is het garanderen van vertrouwen en 

toewijding. Simpelweg bereidheid tonen om samen te werken biedt geen enkele garantie en 

kost een individu weinig moeite om te imiteren. Geloofwaardige intenties om te coöpereren 

moeten dus te veel moeite kosten om te imiteren. Antropologen, economen en cognitieve 

wetenschappers hebben onafhankelijk vastgesteld dat religieuze handelingen en emoties 

                                                           
21 Richard Sosis en Bradley Ruffle, ‘Religious Ritual and Cooperation: Testing for a Relationship on Israeli 
Religious and Secular Kibbutzim’, Current Anthropology 44 (2003) 5, 713-722, 718. 
22 Richard Sosis en Eric Bressler, Cooperation and Commune Longevity: A Test of the Costly Signaling Theory 
of Religion, Cross-Cultural Research 37 (2003) 2, 211-239, 225. 
23 Atkinson en Bourrat, ‘Beliefs about God’, 42. 
24 Dominic Johnson en Oliver Krüger, ‘The good wrath of supernatural punishment and the evolution of 
cooperation, Political Theology 5 (2004) 2, 159-176, 173-174. 
25 Emile Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life, vert. Fields K.E (New York 1995) 217. 
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dergelijke, geloofwaardige intenties zijn. Religieus gedrag gaat vaak gepaard met significante 

kosten, zoals tijd, energie, materiele kosten en in sommige gevallen zelfs fysieke en 

psychologische pijn.26 

            Net als Gary Richardson wijst Richard Sosis erop dat gemeenschappen sociale 

controle versterken door de constante dreiging van verbanning. Anders dan Richardson, die 

beargumenteert dat vooral de vastigheid van religieuze voordelen ervoor zorgen dat iemand 

niet snel zal defecteren, schrijft Sosis dat het voor een lid van een gemeenschap lastig is om 

zich bij andere groepen aan te sluiten omdat hun kennis en ervaring op het gebied van een 

specifieke religie ervoor zorgen dat ze minder waardevol zullen zijn binnen andere groepen.27  

            Toch zijn al deze theorieën niet direct terug te vinden in de markegenootschappen. Als 

de hypothesis van Johnson en Krüger klopt, waarin een God fungeert als bovennatuurlijke 

opzichter, dan zouden zowel sancties als de positie van gezworene overbodig zijn, omdat deze 

taak is overgenomen door God. Toch zitten er wel bruikbare ideeën in hun theorie; het idee 

dat er altijd iemand meekijkt zorgt ervoor dat individuen zich beter aan de regels houden, 

echter is dit niet te controleren.  

Conclusie 

In dit hoofdstuk hebben we gekeken naar het verloop van het debat rondom het free-rider 

probleem. Het debat werd geïnitieerd door Garrett Hardin, die beargumenteerde dat commons 

nooit kunnen voortbestaan als gevolg van het onoverkomelijke probleem van de free-rider. De 

free-rider doet zich voor in een situatie waarbij een grote groep mensen allemaal kan 

profiteren van het gemeenschappelijk goed. Een boer zal zich altijd bewust zijn van de 

persoonlijke voordelen die hij kan behalen door niet samen te werken, waardoor hij nooit 

geneigd zal zijn om zijn kudde te verkleinen. In 1990 vond er een omslag plaats in het debat 

rondom de free-rider. Elinor Ostrom toonde aan dat het gedrag van de free-rider beperkt kan 

worden door het creëren van een institutie die bepaalde eisen aan de leden stelt. Het 

belangrijkste element om de free-rider in te dammen is het creëren van een goed systeem van 

sanctionering en monitoring.28 Toch zal misbruik van dit systeem altijd op de loer liggen, 

zeker omdat zowel sanctionering als supervisie uitgevoerd wordt door de leden zelf. Ondanks 

dat heeft het systeem gewerkt; aan verschillende historische voorbeelden zien we dat men het 

probleem heeft klein gekregen. Recentelijk beargumenteren verschillende wetenschappers dat 

                                                           
26 Richard Sosis, ‘Does Religion Promote Trust? The Role of Signaling, Reputation, and Punishment’, 
Interdisciplinary Journal of Research on Religion 1 (2005), 2-30, 8-9. 
27 Sosis, ‘Does Religion Promote Trust?’, 19. 
28 Ostrom, Governing the Commons, 94-95. 
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ook religie kan bijdragen aan het slagen van een common. Ten eerste zorgt een ‘God’ ervoor 

dat mensen het gevoel hebben dat ze constant worden bekeken met het gevolg dat mensen 

automatisch gemonitord worden, waardoor ze minder snel zullen valsspelen. Ook de 

sanctionering wordt bijgestaan door religie, mensen worden niet alleen fysiek gestraft, maar 

ze zullen ook bang zijn door God gestraft te worden, met als grootste straf het belanden in de 

hel. Tot slot zorgt religie er ook voor dat het onderlinge vertrouwen van de leden in elkaar 

toeneemt. Een religieus bestaan is niet makkelijk na te bootsen, mensen vertrouwen erop dat 

iemand uit dezelfde gemeenschap en met hetzelfde geloof niet snel misbruik zal maken van 

het systeem.29 Om te kijken of religie het free-rider probleem in de markegenootschappen 

oploste, zal ik in hoofdstuk twee eerst vaststellen wat de free-rider in de 

markegenootschappen precies inhield en hoe de free-rider gestraft werd. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
29 Atkinson en Bourrat, ‘Beliefs about God’, 41-43. 
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Hoofdstuk 2 

Het free-rider probleem in de markegenootschappen. 

Op 22 augustus 1445 komen de erfgenamen van de buurschappen Tij, Rade, Linderthe, 

Boetele, en Luttenberg bijeen om een lijst met regels op te stellen voor de Marke van 

Raalterwold. Deze uitgebreide lijst van 45 regelementen bestond uit de verdeling van leden, 

de rechten en plichten van verschillende groepen in de Marke, wat wel en niet mocht 

betreffende het verzamelen van grondstoffen, en hoe besluiten gecommuniceerd moesten 

worden. 30 De lijst met regels van Marke Raalterwold was uitgebreider dan die van de meeste 

andere marken, maar ook de andere marken probeerden bij oprichting (of op het moment 

waarop het is vastgelegd) een duidelijke doelstelling weer te geven in de vorm van een lijst 

met regels. Hiermee probeerde de markegenootschappen verschillende problemen te 

voorkomen waar zij mee te maken hadden. In dit hoofdstuk zal ik kijken hoe het theoretisch 

kader dat in hoofdstuk 1 aan bod kwam in de praktijk werkte in de markegenootschappen. 

Daarbij zal ingaan op de dilemma’s waar de leden van de markegenootschappen mee te 

maken hadden. Ik zal een aantal voorbeelden geven van het sociale dilemma in de marken. 

Daarna zullen de mechanismen die het bestuur van de markegenootschappen gebruikten om 

het free-riden tegen te gaan besproken worden.  

            De historische bronnen waarop mijn analyse in hoofdstuk 2 en 3 gebaseerd is zijn de 

markenboeken. De markenboeken werden door het bestuur van de marke gebruikt om de 

regels, waar de leden zich aan moesten houden, vast te leggen. Ook werden beslissingen, die 

in jaarlijkse of andere bijeenkomsten werden besloten, in de markenboeken vastgelegd. Naast 

de regels en besluiten werden de markenboeken ook gebruikt om administratieve zaken bij te 

houden, zoals de verdeling van de waardelen en financiële zaken. Van veel 

markegenootschappen in Nederland zijn de markenboeken overgebleven waarin een 

uitgebreid overzicht van de regulering wordt gegeven.31 Voor deze studie heb ik gekozen om 

negen verschillende markegenootschappen te onderzoeken. Vrijwel al deze marken bevonden 

zich in het oosten van Nederland.32  

            De regulering van deze negen markegenootschappen, bestaande uit 3284 regels, is 

                                                           
30 René van Weeren, ‘Case-Study: Raalterwoold, Raalte, The Netherlands’ http://www.collective-
action.info/_CAS_COM_NET_Raalterwoold (18-04-2016). 
31 René van Weeren en Tine de Moor,’ Controlling the commoners: Methods to prevent, detect, and punish free-
riding on Dutch commons in the early modern period’, Agricultural History Review 62 (2014) 2, 256-277, 260. 
32 Behalve Marke Het Gooi, bevonden de andere onderzochte marken zich in Oost-Nederland: Marke Berkum, 
Marke Rozengaarde, Marke Raalterwold, Marke Bestmen, Marke Geesteren, Mander en Vasse, Marke 
Coevorden, Dunsborger Hattemer Marke, en Marke Exel. 
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regel voor regel in een database, de common rules database, gezet en vervolgens ook regel 

voor regel geanalyseerd. Daarbij werd gebruik gemaakt van een aantal vooraf vastgestelde 

variabelen die ervoor zorgden dat, zowel de inhoud als de sanctie die zou worden opgelegd bij 

een overtreding, kan worden gespecificeerd. De regels worden in eerste instantie 

geïdentificeerd als: toegang, gebruik, management en bestuursstructuur. De inhoud van deze 

regels werd vervolgens op een andere manier geanalyseerd, gerelateerd aan: het type regel 

(verplichting, toestemming, etc.), het type grondstof (turf, water, hooi, gras, etc.), de 

activiteiten (graven, managementtaken, etc.), omstandigheden wanneer de regel toepasbaar is 

(tijd van de dag, bij het gebruik van specifieke instrumenten, etc.). Vervolgens is ook de 

sanctie geanalyseerd die zou worden opgelegd bij het breken van de regels waarbij is 

vastgesteld: welke groep de regels overtrad, de groep die werd benadeeld door de overtreding, 

het soort sanctie die zou worden opgelegd (geldboete, confiscatie, uitsluiting van de gemene 

grond, etc.), het type sanctie (eenmalig, toenemend, gedifferentieerd) en de mate van 

sanctionering.33 Alle gegevens van de zijn afkomstig uit de markenboeken die te vinden zijn 

in verschillende archieven in Nederland (Drents Archief, Archief van stad en heerlijkheid 

Coevorden, Historisch Centrum Overijssel). De common rules database is het resultaat van 

onderzoeksactiviteiten gerelateerd aan verschillende wetenschappelijke projecten: ‘Data 

Infrastructures for the Study of Guilds and Other Forms of Collective Action’, United We 

Stand’, The Dynamics and Consequences of Institutions for Collective Action in Pre-

Industrial Europe’ en ‘Common Rules’.34 

Freeriding in de markegenootschappen 

Ook binnen de markegenootschappen was het sociale dilemma een bekend probleem. Uit de 

markenboeken blijkt dat er constant gezocht werd naar een balans tussen het maximaal aantal 

dieren op het gezamenlijke land en het gevaar van overexploitatie en de teloorgang van het 

land. Gary Richardson maakt onderscheid tussen vier verschillende soorten free-ride 

problemen waar de gilden in Engeland oplossingen voor moesten vinden. Het eerste probleem 

was de kwaliteit van de producten. In gilden produceerden alle leden producten in een 

simpele, standaardmethode. Klanten herkenden deze producten aan bepaalde karakteristieken 

zoals glans, hout en textuur waarmee de gilde een reputatie opbouwde die leidde tot een 

toename in de vraag naar hun producten. Het gevaar schuilde in de mogelijkheden voor een 

                                                           
33 Tine de Moor en Annelies Tukker, ‘Participation versus punishment. The relationship between institutional 
longevity in the early modern times’, Rural History Conference (Bern 2013), 1-24, 5. 
34 CodeBook and User Manual: Database Commons, Version 5.1 (Contributor version May 2014) 2-3. 
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individuele ambachtsman om de dure materialen van een product te vervangen door 

goedkopere materialen. Zo kon een gilde lid zijn winst vergroten door goedkope producten te 

verkopen met dezelfde reputatie als de producten die zijn collega’s verkochten. Omdat zijn 

verkoop maar een fractie van het totaal was, was het lastig deze onzuiverheden waar te 

nemen.35 Een equivalent van het kwaliteitsprobleem binnen de markegenootschappen is er 

niet, omdat de leden van een marke nadrukkelijk probeerden de markt te vermijden. De 

constante spanning tussen de bescherming van de gezamenlijke grond en overexploitatie voor 

de markt is evident.36 Toch deden zich in veel markegenootschappen problemen voor met de 

verkoop van grondstoffen op de markt.  Een voorbeeld hiervan is terug te vinden in de 

markenboeken van Exel in 1714. Op 31 mei 1714 wordt tijdens de markenvergadering 

vastgesteld dat als men op dezelfde voet doorgaat met het graven van turf, de heidegrond snel 

uitgeput zal raken. Daarop wordt besloten een aantal nieuwe regels door te voeren die ik zal 

bespreken in het laatste onderdeel van dit hoofdstuk.37  

            De tweede vorm van defecteren in de Engelse gilden was het weigeren van bepaalde 

taken die hoorden bij het succesvol besturen van een gilde. Zo moesten er administratieve 

taken worden volbracht, bijeenkomsten worden georganiseerd, financiën worden bijgehouden, 

fondsen worden geworven en notulen worden bijgehouden. Gilden hadden veel leden, maar in 

sommige gevallen hadden de leden geen behoefte om deze taken op zich te nemen. Volgens 

Richardson is de reden hiervoor duidelijk; waarom zouden ze hun vrije tijd besteden aan dit 

soort bijzaken, als andere leden het ook kunnen doen?38 De markegenootschappen kampten 

met dezelfde problemen. Vooral de taak van gezworene leken maar weinig leden op zich te 

willen nemen. In elke marke werd een groep gezworenen aangewezen die de taak als 

opzichter kregen. Ondanks dat de gezworene een deel van de opbrengst van de opgelegde 

straffen zelf mocht houden, was de positie niet populair.39 Ook kon er makkelijk misbruik 

gemaakt worden van de positie, zo stelt de heer van Ruinen, Wirich von Bernsaw op 2 

februari 1637 het volgende vast:  

                                                           
35 Richardson, ‘Craft Guilds and Christianity in Late-Medieval England’, 153. 
36 Van Zanden, ‘The Paradox of the Marks’, 132. 
37 Mark Exel, Common Rules Database, (31-05-1714), Indiv. Rule. ID: 2783. Uit: G.J. Beuzel, Markeboek van 
de marke Exel 1616-1937. S.l. : Oostgelders Tijdschrift voor Genealogie en Boerderij-onderzoek (1988). 
38 Richardson, ‘Craft Guilds and Christianity’, 154. 
39 Van Zanden, ‘The Paradox of the Marks’,133. 
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Alsoo van tijdt tot tijdt hoe langs hoe meer vooll verscheidene unordnungen ende misbruken 

sijn ingekropen raekende die bedienungh vant schwoerambt alhier tot Rhunen met den 

ankleve van dien40  

Wat de misbruiken precies waren is niet bekend, maar de problemen worden hoog 

opgenomen want er werd een lijst met 20 regels opgesteld voor het ambt van de gezworenen. 

41 

            Het derde punt waar gildeleden konden free-riden was de financiering van 

verschillende activiteiten. Richardson benadrukt hier vooral de financiering en moeite die 

men moest steken in religieuze activiteiten zoals het bijwonen van begrafenissen, het zorgen 

voor de graven, het bidden voor de ziel van een overleden persoon en het financieren van de 

uitvaart. Al deze activiteiten kosten energie en geld, waarbij de leden de keuze hadden om 

hun geld te spenderen aan het redden van een iemands ziel of het geld te besteden aan 

persoonlijke zaken.42  

            De laatste optie om te free-riden heeft betrekking op het loon van gildemeesters. 

Gildemeesters verhoogden vaak hun inkomen ten koste van het inkomen van hun knechten. 

De knechten waren vaak gedwongen deze loonsverlaging te accepteren omdat vrijwel alle 

gildemeesters afspraken met elkaar maakten over het lage inkomen dat zij aan hun knechten 

gaven. Maar een gildemaster had, nadat alle lonen waren verlaagd, de optie om net iets betere 

werkomstandigheden aan te bieden dan zijn collega’s. Het gevolg was dat hij de gelegenheid 

kreeg om de beste knechten aan te nemen waardoor zijn winkel meer succes had dan de 

anderen. Andere meesters zagen hierdoor in dat de valsspelende meester succesvollere 

knechten had en probeerden zijn knechten betere lonen aan te bieden. Het bieden op de meest 

succesvolle knechten zou net zo lang doorgaan totdat het loon van de knechten weer op de 

normale marktwaarde zou zitten. De meesters konden hun onderlinge verbond dus niet 

behouden als één van de meesters besloot zijn eigen belangen na te streven.43 Afzien van het 

onderlinge verbond om de lonen laag te houden leidde tot een kettingreactie waarbij de 

gildeleden, ondanks pogingen lonen laag te houden, weer terug kwamen op de hogere lonen 

die vraag en aanbod voortbrachten.  

            Ook in de markegenootschappen werden afspraken gemaakt van een dergelijke, 

                                                           
40 J. G. C. Joosting, 'Willekeuren van Drentsche Marken', Verslagen en Mededeelingen Vereeniging tot Uitgaaf 
der Bronnen van Het Oud-Vaderlandsch Recht (6 vols, 1915), VI, 27-97, 74-75. 
41 Joosting, 'Willekeuren van Drentsche Marken', 75-77. 
42 Richardson, ‘Craft Guilds and Christianity’, 154. 
43 Ibidem, 155. 
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hiërarchische aard. De belangrijkste afspraken, die in alle markenboeken terugkomen, hadden 

als doel om erop toe te zien dat de gemeenschappelijke grond niet uitgeput raakte. Voor een 

boer of heer werd een limiet gesteld aan de grote van zijn kudde, afhankelijk van het aantal 

waardelen die hij bezat. Ook mochten de inwoners van de marke maar een bepaalde 

hoeveelheid bomen kappen en turf graven. De gezworenen en de markerigter moesten er 

vervolgens op toezien dat iedereen zich aan de maxima hield. Echter was het voor hen lastig 

om in grote, uitgestrekte gebieden het zicht op iedereen te houden. Vooral de bosgebieden, 

nog volop aanwezig in de middeleeuwen, werden massaal gekapt in de late middeleeuwen.44 

De marken probeerden er alles aan te doen om bosgebieden te behouden, maar slaagde daar 

niet in. Het gevolg was een verandering van het landschap, de bosgebieden maakten plaats 

voor uitgestrekte heidevelden, die ook intensief gebruikt werden voor het laten grazen van vee 

en het graven van turf. Het management van de marken slaagde er in de vijftiende en 

zestiende eeuw niet in de achteruitgang van het grondgebied te stoppen. Vaak werden 

vruchtbare stukken grond ook nog verkocht aan particulieren waardoor de druk op de 

gezamenlijke grond nog meer toenam. Volgens Jan Luiten van Zanden moet er in de 

zeventiende en achttiende eeuw een omslag hebben plaatsgevonden waarbij men er wel in 

slaagde de aftakeling van de grond tegen te gaan. Dit kan volgens van Zanden verschillende 

oorzaken hebben, waaronder de verbetering van supervisie. 45 Om te kijken hoe de 

markegenootschappen de markt, het weigeren van taken, het niet willen financieren van 

activiteiten en de achteruitgang van de grond tegen gingen, zal ik uitleggen welke sancties 

werden opgelegd en welke rol religie daar mogelijk bij kan spelen. 

 

Sancties 

In gilden was de zwaarste straf die kon worden opgelegd verbanning. De gevolgen van 

verbanning waren voor een gildelid zwaarder als een gilde ambacht en religie combineerde, 

omdat hij dan niet alleen zijn collega’s en inkomen verloor, maar ook zijn kerk, priester en 

een volwaardige begrafenis. Het bundelen van religie en werk zorgden voor zwaardere 

sancties.46 In de markegenootschappen kwam verbanning daarentegen nauwelijks voor.47 In 

de common rules database zijn de regelementen van negen verschillende marken opgenomen 

                                                           
44 Van Zanden, ‘The Paradox of the Marks’ 133. 
45 Ibidem, 134-136. 
46 Richardson, ‘Craft Guilds and Christianity’, 164. 
47 Zie: René van Weeren en Jan van Zanden, ‘Mark Berkum, Mark Diepenheim, Dunsborger Hattemer Mark, 
Mark Exel, Mark Raalterwold, Mark Rozengaarde, Mark Wijkerzand’ http://www.collective-
action.info/_CAS_COM_new/#TheNetherlands (18-04-2016). 
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bestaande uit een totaal van 3284 individuele regels, allen afkomstig uit markenboeken.48 Een 

belangrijk onderdeel van deze regelementen waren de sancties (1499) waaruit we een beeld 

kunnen schetsen van de sancties die het bestuur van de markegenootschappen oplegden aan 

overtreders. Binnen de tabel sancties is ook weer een onderverdeling gemaakt van de vorm 

van sanctie die zou worden opgelegd bij een bepaalde overtreding. Aan de hand van die 

onderverdeling heb ik een tabel opgesteld die weergeeft welke soort straf er werd opgelegd en 

welke straf het meest zou worden opgelegd bij overtreding. Omdat het slechts de 

regelementen zijn, en we dus niet weten of ze daadwerkelijk in de praktijk werden uitgevoerd, 

zal het nooit een volledige weergave van de realiteit zijn, maar het geeft wel een goed beeld 

van de meest gebruikelijke vormen van sanctionering in de markegenootschappen.   

Tabel 1: Sanctionering in de markegenootschappen 

 

Noot: Totaal aantal regels met sanctionering in de markegenootschappen, N=1499 waarvan: Betaling in geld: 

N=826; Confiscatie persoonlijk bezit of grondstoffen: N=316; Anders: N=135; Betaling in Natura: N=51; 

Verlies van gebruiksrechten: N=36; Restauratie: N=30; Uitsluiting van gemene grond/vergadering: N=27; 

Vernietiging bezit: N=22; Verlies functie: N=12; Juridische stappen: N=12; Lijfstraffen: N=5.49 

In tabel 1 komt duidelijk naar voren wat de belangrijkste manier van sanctioneren was. In 

ruim de helft van de regelementen werd een geldboete opgelegd bij het overtreden van een 

                                                           
48 De Moor en Tukker, ‘Participation versus punishment’, 5. 
49 Main Table Sanctioning (specific), Common Rules Database. 
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regel. In ongeveer een kwart van de gevallen was de straf die werd opgelegd het innemen van 

de grondstof die ten onrechte door een boer was gepakt (turf, vee, hout) of het innemen van 

persoonlijke bezittingen. Daarnaast zijn nog een aantal andere manieren waarop overtreders 

gestraft konden worden (zie tabel).  

            Maar een geldboete alleen was vaak niet voldoende, in het geval van de illegale 

turfverkoop op de markt door de boeren van marke Exel werd in 1714 het volgende besloten:  

soo ie om daer in te voorsien goet gevonden, dat een vollen bouman een halven dach, een half 

ervr anderhalven schoft en een kater drie delen van een schoft en dat een ijder gerechtich in 

de gemeinte niet bij schoften, maer een ijdee achter malkanderen soo hier vooren vermelt 

moeten uijt vaeren en van de gemaekt turf niemant eenigenn turf sal te markte moegen 

brengen noch aen jemant geen turf buijten de markt verbrengen off sal een ijder voor soo te 

markte of vervoert worde daer aen sal verbeeren voor ijder voer 6 gl. en die geen die jemant 

vindt van turf te verbrengen 't sij te markt off ander sal van die boete geeven eenen guld. en 

soo het jemant kan bewesen worden van het verbrengen sal daer aen verboeten vier guld., 

alle ten profijte van de markt.50 

Er werd niet alleen een boete opgelegd aan de overtreder, maar er werd ook een beloning 

gegeven aan de persoon die iemand betrapte op het verkopen of transporteren van turf voor de 

markt. In veel van de regelementen in de markenboeken werd de overtreder gestraft en degene 

die een overtreder meldde beloond. Ook bij overexploitatie van de gemeenschappelijke grond 

werd een boete opgelegd voor degene die te veel dieren in de ‘common’ liet grazen en een 

beloning gegeven aan de persoon die dit had gemeld. Op 4 augustus 1691 wordt in de 

Dunsborger Hattemer Mark besloten om een beloning toe te kennen aan de toezichthouders 

van het vee in de marke, bovenop hun normale salaris, zodat zij meer geneigd zullen zijn 

overtreders aan te geven:  

De schaeters wort nogmaels serieuselijk belast beter agtinge te nemen op het hoeden van 

schapen en ander vee in den Enk op dat daer in van 't selve geen schade mag geschieden, en 

het saetgewas onbedorven blijven, sullende andersints van hare bediening ipso facto wesen 

ontset, soo sij averst neerstig en wel oppassen sullen sij boven het schultgelt de derde part 

van de boete genieten 't welk mede een Erfgenaam of bouman enig vee uyt den Enk schuttende 

                                                           
50 Mark Exel, Common Rules Database, (31-05-1714), Original Rule. ID: 2783. Uit: G.J. Beuzel, Markeboek van 
de marke Exel 1616-1937. S.l. : Oostgelders Tijdschrift voor Genealogie en Boerderij-onderzoek (1988). 
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sal konnen profijteren.51 

 

Het wordt vaak aangenomen dat het systeem van bestraffen en belonen de belangrijkste 

manier is om het sociale dilemma op te lossen. Zodra er in een ‘common’ een sociaal 

dilemma ontstaat, worden er toepasselijke straffen en beloningen bedacht voor respectievelijk 

free-riding en samenwerking, wat ertoe zal leiden dat het probleem vermindert of verdwijnt.52 

Echter, omdat sanctionering en beloningen kosten met zich meebrengen, wordt het zelf ook 

een publiek goed, gevoelig voor een andere free-rider; ‘the second order free-rider’: 

individuen die enerzijds wel coöpereren en zich aan de maxima houden, maar anderzijds 

weigeren overtreders aan te geven en te bestraffen.53 Zoals in bovenstaand citaat is te lezen 

hadden de markegenootschappen ook te maken met de ‘second order free-rider’, waarbij men 

middels een beloning probeerde de second-order free-rider aan te sporen om de ‘first-order 

free-rider’ aan te geven. Als er in de markegenootschappen sprake was van second-order free-

riding was het in veel gevallen de gezworene, vooral omdat de gezworene een positie was die 

de boeren niet wilden hebben. Ook bij het weigeren van de taak als gezworene werd afgedaan 

met een geldboete, zo blijkt uit een regelement in Mark Rozengaarde die op 24 april 1480 

werd opgemaakt:  

Item offte de swaren onwillich weren, ende wolden gyn swaren wesen so dicke als sie des 

weygeringe doet solt sie gebrocken hebben iii golden gulden om den marckenrichter met de 

erffg:54. 

Door een systeem van straf en beloning te hanteren werd in de markegenootschappen 

geprobeerd individuen te stimuleren samen te werken en zich aan de regels te houden. Toch 

zal dit ergens problemen opleveren, want als je probeert personen die defecteren te straffen en 

daarnaast de personen te straffen die weigeren anderen te straffen, straf je dan ook de 

personen die weigeren de persoon te straffen die heeft geweigerd een ander te straffen?55 De 

vraag blijft daardoor hoe de markegenootschappen, zonder instituties voor wetgeving en 

                                                           
51 Dunsborger Hattemer Mark, Common Rules Database, (04-08-1691), original rules id: 3663. Uit: A. 
Menkveld  en J. Renema, Markeboek van de Dunsborger Hattemer Marke 1553-1810-1847. S.l. : Oostgelders 
Tijdschrift voor Genealogie en Boerderij-onderzoek (1996). 
52 Dawes, ‘Social Dilemma’s’, 174. 
53 D.D. Hackathorn, ‘Collective Action and the Second-order Free-rider Problem’, Rational Society 1 (1989) 1, 
78-100. 
54 Mark Rozengaarde, Common Rules Database (24-04-1480), original rule ID: 4688. Uit: Historisch Centrum 
Overijssel, Toegang 0157, Inv. nrs. 1109-1111. 
55 Johnson en Krüger, ‘The good wrath’, 162. 
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zonder echte redenen om elkaar constant te blijven straffen, er toch in slaagden zo lang te 

bestaan en dus te coöpereren.   

Conclusie 

Al met al kunnen we concluderen dat het free-rider probleem duidelijk aanwezig was in de 

markegenootschappen. Aan de hand van de voorbeelden die Gary Richardson aanvoerde voor 

de Gilden in Engeland hebben we gekeken naar vergelijkbare problemen in de 

markegenootschappen. Uit de literatuur en de Common Rules Database kwam duidelijk naar 

voren dat het grootste probleem in de markegenootschappen overbegrazing was. Het 

management van de marken was constant op zoek naar oplossingen voor de degradatie van 

het land. Daarbij probeerden ze vooral maxima te stellen aan de grootte van de kuddes. 

Volgens van Zanden slaagden de markegenootschappen er tot aan de zeventiende eeuw echter 

niet in om de achteruitgang van de gemeenschappelijke grond tegen te gaan.56 Daarnaast 

waren er nog een aantal andere vormen van free-riding in de markegenootschappen. Ook de 

verkoop van grondstoffen op de markt vormde een probleem met hetzelfde gevolg: de 

achteruitgang van de gemeenschappelijke grond. De markegenootschappen probeerden 

daarom de markt zoveel mogelijk te vermijden, omdat de markt geen grenzen heeft. Vaak 

mochten keuters of ongewaarden niet meer grondstoffen weghalen dan zij zelf nodig hadden 

voor het huishouden. Een derde vorm van free-riden in de markegenootschappen was het 

weigeren van taken. Met name de taak van gezworene wilden maar weinig mensen op zich 

nemen.57 Zij moesten controleren of iedereen zich aan de opgelegde hoeveelheden hield. 

Echter kon er makkelijk misbruik gemaakt worden, omdat de gezworenen zelf ook deel 

uitmaakten van de common, en dus zichzelf of mensen die zij goed kenden konden 

bevoordelen.  

            Uit de Common Rules Database komt een goed beeld naar voren van de manier 

waarop het bestuur van de marke overtreders bestrafte. Met name een geldboete was de 

belangrijkste manier om het free-riden tegen te gaan. De tweede meest gebruikte vorm van 

sanctionering was het confisqueren van persoonlijk bezit of grondstoffen.58 Daarnaast werden 

niet alleen boetes opgelegd aan de overtreders, maar ook gebruik gemaakt van beloningen 

voor de personen die iemand aangaven. Toch is het systeem van sanctionering en supervisie 

in de markegenootschappen onderhevig aan misbruik omdat men niet graag iemand anders 

wilde aangeven. In het laatste hoofdstuk gaan we kijken of de in hoofdstuk 1 genoemde 

                                                           
56 Van Zanden, ‘The Paradox of the Marks’, 134. 
57 Ibidem, 135. 
58 Zie Tabel 1. 
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mogelijkheden die religie kan toevoegen, ook van toepassing waren in de 

markegenootschappen.  
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Hoofdstuk 3 

Religie in de markegenootschappen 

Op 16 februari 1509 werd tijdens de vergadering van de drieschigtige marke Geesteren, 

Mander en Vasse, een herziene versie van de in 1498 opgestelde lijst met regelementen 

opgesteld. In deze lijst werden nieuwe regelementen gemaakt voor een groep keuters, die een 

aantal rechten kregen in de marke, mits ze zich aan de regels zouden houden. Aan het eind 

van de lijst met regelementen werd het volgende afgesproken:  

Unnde omme dan deese puncten vurs., binierbroecklich te hold. Unde in weceden te hebben 

holtrichters, erffgenamen und bueren vurs. deser scedulen twe laeten screven all ey.. ludendt 

overscneeden myth dussh woerden jesus, maria. Vann welchen die erfgenamen sullen hebben 

die eene ennde die bueren d'ander dat altozamen gescheenn als vuers op dach vande data als 

is seghen deser sceduleenn gerverr 16.59 

Er werd besloten om twee kopieën van de akte te maken en zowel de markerigter en de 

erfgenamen als de nieuwe groep klein grondbezitters zworen in naam van Jezus en Maria zich 

aan deze regels te houden. Dit voorbeeld toont aan dat de erfgenamen en markerigter hoopten 

dat de regels beter zouden worden nageleefd als ze in naam van Jezus en Maria werden 

ondertekend. In dit hoofdstuk ga ik uitzoeken of religie een rol van betekenis speelde binnen 

de markegenootschappen. Daarna zal ik kijken of religie, zoals in het bovenstaande 

voorbeeld, ook werd gebruikt om de regelementen kracht bij te staan, waarbij ze het 

gebruikten om het free-rider probleem tegen te gaan. Tot slot zal ik kijken of de 

markegenootschappen waarbij religie een rol van betekenis speelde, ook langer konden 

voortbestaan dan markegenootschappen waarbij religie geen invloed had.  

            Aan de hand van de Common Rules Database (zie h2) heb ik systematisch gezocht 

naar religie in de regelementen van de markenboeken. Zoals ik eerder al vermeldde bestaat de 

database uit verschillende categorieën. Om er eerst achter te komen hoe groot de rol van 

religie in de markegenootschappen was zal ik kijken naar religie in de originele regels, daarna 

zal ik kijken naar de rol die religie speelde in de sancties, om te kijken of religie ook het 

oplossen van het free-rider probleem kon bijstaan. In de database is een zoekmachine 

waarmee ik gemakkelijk kan zoeken naar religieuze verwijzingen. Ik zal op religieuze 

woorden zoeken zoals; kerk, bidden, God, Jezus, Maria, heilige, pastoor, monnik, klooster, 

                                                           
59 Mark Geesteren, Mander en Vasse, Common Rules Database (16-02-1509), Original Rules ID’s: 3840-3848, 
4257. Uit: Historisch Centrum Overijssel, Toegang 0157, Inv. nr. 350. 
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dominee en avondmaal. De regelementen waar deze woorden in staan zal ik vervolgens 

analyseren. De bronnen die ik hierbij gebruik zijn: de Common Rules Database, drie 

verschillende boeken met getranscribeerde archiefstukken; Oorkonden betreffende een tiental 

marken, Drentse historische studiën: de buurschap en haar marke en Willekeuren van 

Drentse marken, en daarnaast staan op internet gedigitaliseerde markenboeken van: Varsen, 

Markelo, Stokkum Herike, Elsen en kerspel Goor. Nogmaals herhaal ik, in de markenboeken 

zijn vrijwel alleen regelementen opgenomen, dit is dus geen directe weergave van de 

werkelijkheid, maar slechts het streven van het markebestuur.  

 

De rol van religie 

Om te kijken of religie het sociale dilemma in de markegenootschappen kon oplossen zullen 

we eerst kijken hoe groot de rol van religie was in de markegenootschappen. Gilden werden 

volgens sommige wetenschappers opgericht door een groep mensen, die dicht bij elkaar 

woonden, met als belangrijkste doel het stimuleren van sociale en religieuze omgang.60 Het 

handelselement in gilden was in eerste instantie niet het primaire doel, maar een toevallige 

bijkomstigheid die ondergeschikt was aan het religieuze aspect van de groep. In de loop der 

tijd werd het handelselement echter belangrijker dan de religieuze aspecten, maar religie bleef 

wel een belangrijk aandeel houden.61 De markegenootschappen zijn niet opgericht om 

religieuze redenen. Volgens historicus Slicher von Bath werden de marken opgericht uit harde 

noodzaak, met als doel het behoud van de ongecultiveerde gronden om het agrarische bedrijf 

in stand te houden. Omdat de bevolking sterk aan het groeien was, nam de ongecultiveerde 

grond af. Ongecultiveerde grond was in de middeleeuwen noodzakelijk voor het 

boerenbedrijf. Het ontstaan van de marken was het gevolg van de toenemende bevolking en 

een vermindering van de ongecultiveerde gronden.62 

            Toch hoeft dit niet te betekenen dat religie geen rol van betekenis speelde binnen de 

markegenootschappen. Om erachter te komen hoe groot de rol van religie was in de 

markegenootschappen heb ik in de Common Rules Database gezocht naar religieuze 

verwijzingen. Hieruit bleek dat in de 3284 regelementen van negen verschillende marken, er 

in 289 een religieuze verwijzing te vinden was, dat betekent dat er in 8,8% van de gevallen 

                                                           
60 Robert Blackham, The Soul of the City, London’s Livery Companies: Their Storied Past, Their Living Present 
(Londen 1931) 5-7. 
61 Ernest Pooley, Guilds of the City of London (Londen 1947) 8-12. 
62 Bernard Hendrik Slicher van Bath, Mensch en land in de Middeleeuwen (Assen 1945) 69-70. 
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sprake was van een religieuze verwijzing.63 Daarbij moet vermeld worden dat de verwijzing 

die het meest voorkwam, de kerk, vaak werd gebruikt voor het bekendmaken van de nieuwe 

regels die tijdens de markevergadering waren vastgesteld. Een voorbeeld hiervan is het 

regelement dat op 22 oktober 1700 in marke Rozengaarde wordt vastgesteld, waarin wordt 

afgesproken dat de jaarlijkse bijeenkomst op elke derde dinsdag van mei zal plaatsvinden. Om 

ervoor te zorgen dat iedereen hiervan hoort wordt het volgende afgesproken:  

sullen de door de erffmarkenrigter op twee agtereenvolgende sondagen bij kerkensprake de 

resp. meijeren worden gelast, om daar van aan hare goedkeren in tijds kennisse te geven.64 

In veel gevallen, ging het refereren aan de kerk, zoals in bovenstaand citaat, gepaard met het 

bekendmaken van de nieuwe regels (52 van de 132).65 Dit geldt ook voor de markenboeken 

van markegenootschappen die niet in de Common Rules Database staan. Zo wordt in de 

markenboeken van Varsen vanaf 1746 tot aan het einde, bij de verdeling van de gemene 

grond in 1826, iedere vergadering geopend met: ’volgens gedaane kerkensprake’, waarbij 

voorafgaand in de kerk was vastgesteld wie er aanwezig zouden zijn op de vergadering.66 Ook 

in de markenboeken van Markelo, Elsen en Stokkum Herike wordt constant gerefereerd aan 

de uitspraken die in de kerk zijn gedaan.67 Toch lijkt er in  eerste instantie, naast dat de kerk 

een groot bereik had omdat de bevolking blijkbaar wekelijks of tweewekelijks in de kerk zat, 

geen toegevoegde waarde te zijn voor het oplossen van het ‘free-rider’ probleem. Maar een 

voorbeeld uit de markenboeken van de Dunsborger Hattemer Marke uit 1609 tonen aan dat er 

wel degelijk meer achter zat:  

word hier mede ook belastet den schaeters dat alle vee insonderheyt varkens soo wel in den 

Enk als andere landen te schutten die sij bevinden schade te doen in ander luyden saat en om 

                                                           
63 In de Common Rules Database heb ik via de zoekmachine gezocht in individuele regels naar religieuze 
woorden: kerk (132), Heilige (100), Parochie (16), Zondag (12), Klooster (5), Prediker (6), God (4), 
Geestelijkheid (4), Avondmaal (3), Maria (2), Monnik (2), Jezus (1), Pastoor (1). Daarna heb ik gekeken naar 
verschillende verwijzingen die twee keer in dezelfde regel voorkwamen en vervolgens heb ik die er willekeurig 
uitgehaald. (zo kwam het woord kerk zes keer in dezelfde regel voor als het woord heilige, vervolgens heb ik zes 
keer heilige van het totaal afgehaald) Dat bracht mij op een totaal van 289 verwijzingen. Ook het woord Zondag 
heb ik inbegrepen in het totaal, maar daarbij heb ik, bij de 31 keer dat zondag voorkwam, gekeken of er sprake 
was van een religieuze verwijzing.  
64 Mark Rozengaarde, Common Rules Database (22-10-1700), Original Rules ID: 4698. Uit: Historisch Centrum 
Overijssel, Toegang 0157, Inv. nr. 1112. 
65 In dit geval heb ik met de zoekmachine opgezocht in de Engelse vertaling wanneer de woorden ‘church’ en 
‘announce’ in dezelfde regel voorkwamen.  
66 Markenboeken Varsen, Getranscribeerd door Gert Heemstede, 1746-1826. 
67 Zie: Anton H. Vedders, ‘Transcriptie van het markeboek van Markelo lopende van 1609 tot 1860’, Stichting 
Heemkunde Markelo (2005), 1704-1860. En: Anton H. Vedders, ‘Transcriptie van het markeboek van Elsen 
lopende van 1549 tot 1856’, Stichting Heemkunde Markelo (2005), 1708-1856. En: Anton H. Vedders, 
‘Transcriptie van het Markeboek van Stokkum en Herike 1769-1852’, Stichting Heemkunde Markelo, 17-69. 
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dat nimant sig mag geexcuseert hebben van enige ignorantie sal dit alles als voornoemt in der 

kerke gepubliceert worden.68 

 

De veehouders worden geïnstrueerd om al het vee, en met name varkens, van de Enk en 

andere gemene gronden te halen omdat ze de gewassen beschadigen, waarna elke vorm van 

onwetendheid teniet zal worden gedaan als gevolg van het aankondigen van deze regel in de 

kerk. Deze regel toont aan dat het markebestuur, door de regel in de kerk te laten omroepen, 

wilde voorkomen dat de boeren alsnog hun vee op de gemene grond lieten grazen.  

            De andere veelvoorkomende religieuze referentie is ‘heilige’ (St.), deze komt 

veelvuldig in de markenboeken voor (106 keer), waarbij in alle gevallen wordt verwezen naar 

een feestdag (St. Maarten, Victor, Lambert, Johannes, Michaël, Jakobus, Antonius, Cervaas, 

Petrus en Bartholomeus).69 Of deze feestdagen daadwerkelijk gevierd werden is niet te 

achterhalen, omdat ze in de markenboeken voornamelijk werden gebruikt als tijdsaanduiding. 

In sommige gevallen wordt wel verwezen naar de festiviteiten die op een bepaalde dag 

plaatsvinden zoals in de Drieschigtige Marke Geesteren, Mander en Vasse op 16 februari 

1509:  

Thenn eerste sall die buerrichter, den bueren te tyde wyttigen den seekeeren dach der 

holtspraeks, op dat sie hoeren herscoppen den moegen voert verkun digene by verloeff 

oertsteme, welcke dach alle jaers weezen sall op winterdach na Gervains [14 december], 

indenn dat die dach niet vierlick offte vasteldach sy. Aller iiset dann hillich dach offt 

vasteldach, soe sall die buerrichters, denn eersten dinxdach achte dage veerder setten .70 

De erfgenamen van de Marke Geesteren, Mander en Vasse maakten ook hier afspraken 

wanneer ze samen zouden vergaderen; de vergadering vindt plaats op de dag na St. Cervaas-

dag, maar niet wanneer die dag een heilige- of feestdag is, dan wordt de vergadering 

verplaatst naar de eerste dinsdag acht dagen daarna. Dit is niet de enige keer in de 

markenboeken dat er alvast wordt afgesproken om bepaalde activiteiten, zoals bijvoorbeeld 

het uitlaten van het vee in de wei, te verplaatsen als ze op een zon- of feestdag vallen. In de 

Marke het Gooi worden afspraken gemaakt over de dag waarop het vee weer het land op mag, 

echter wordt deze activiteit naar de eerstvolgende dag verplaatst als de desbetreffende dag een 

                                                           
68 Dunsborger Hattemer Mark, Common Rules Database, 06-09-1609, Original Rules ID: 3633. Uit: A. 
Menkveld en J. Renema, Markeboek van de Dunsborger Hattemer Marke 1553-1810-1847. S.l. : Oostgelders 
Tijdschrift voor Genealogie en Boerderij-onderzoek (1996). 
69 In alle negen markenboeken in de Common Rules Database wordt naar religieuze dagen verwezen. 
70 Mark Geesteren, Mander en Vasse, Common Rules Database (16-02-1509), Original Rule ID: 3840. Uit: 
Historisch Centrum Overijssel, Toegang 0157, Inv. nr. 350. 
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zondag is.71  

            Een ander belangrijk onderdeel van de combinatie van Religie en gilden is volgens 

Gary Richardson, naast het organiseren van de religieuze feestdagen, ook het samen regelen 

van begrafenissen. Het voorbeeld dat Richardson hierbij geeft is de Gilde van schippers in 

Lynn die een boete van een pond oplegde aan iedereen die niet op een begrafenis kwam en 

dezelfde boete voor diegene die eerder bij de begrafenis vertrokken.72 Uit een aantal 

voorbeelden in de markegenootschappen komt hetzelfde beeld naar voren. Op 28 januari 1729 

wordt in het kerspel van Roden afgesproken dat iedereen het recht heeft om overleden 

personen een behoorlijke begrafenis te geven, waarbij overleden personen boven de twaalf 

jaar een herdenking van twee uur krijgen en overleden personen onder de twaalf een uur. 

Degene die zich niet aan deze regel houden krijgen een boete opgelegd van een Carolus 

gulden per uur dat zij afwezig zijn, die zij aan de kerk moeten geven.73  Ook in Marke 

Gieterveen wordt afgesproken dat, mocht iemand te komen overlijden, er, als het een 

volwassene is, uit elk huis twee personen komen die de begrafenis bijwonen en als het een 

kind is, komt er uit elk huis een persoon.74 In Marke Raalterwold wordt in 1611 afgesproken 

dat voor elke overleden persoon boven de 20 één goudgulden wordt betaald aan de kerk, voor 

elk onder de 20 een half goudgulden, voor elk persoon buiten de marke één oude schild en 

voor elk kind buiten de Marke een oor van een goudgulden.75  

 

Langdurigheid en religie 

Tot slot wil ik nog even kort ingaan op de langdurigheid van de Marken waarin religie een 

belangrijke rol speelde. Daarvoor gaan we eerst kijken naar de Markegenootschappen met de 

meeste religieuze verwijzingen. Aan de hand van de individuele regels in de Common Rules 

Database heb ik een overzicht gemaakt van het percentage religieuze verwijzingen van het 

totaal individuele regels per marke.  

 

 

                                                           
71 Mark het Gooi, Common Rules Database (1741/1762/1783/1804/1904), Original Rules ID’s: 
4382,4421,4454,4491,4515. Uit: Stads- en Streekarchief Naarden, Inv.nr. 2333.  
72 Richardson, ‘Craft Guilds and Christianity’,158. 
73 Joosting, 'Willekeuren van Drentsche Marken’, 65.  
74 Ibidem, 53. 
75 Marke Raalterwold, Common Rules Database (07-05-1611), Original Rule ID: 3019. Uit: Historisch Centrum 
Overijssel, Toegang 0157, Inv.nr. 1059.  
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Tabel 2: Percentage religieuze verwijzingen per markegenootschap. 

Noot: Aantal individuele regels per marke: Raalterwold: N=751; Coevorden: N=212; Rozengaarde: N=264; 

Geesteren, Mander en Vasse: N=335; Dunsborger Hattemer Mark: N=246; Marke Berkum: N=220; Exel:N=371; 

Bestmen: N=156; Het Gooi: N=729. Aantal religieuze verwijzingen per marke: Raalterwold: N=127; 

Coevorden: N=28; Rozengaarde: N=28; Geesteren, Mander en Vasse: N=35; Dunsborger Hattemer Marke: 

N=18; Berkum: N=15; Exel: N=18; Bestmen: N=7; Het Gooi: N=29. Common Rules Database: Door het aantal 

religieuze verwijzingen per marke te delen door het totaalaantal individuele regels per marke ben ik tot deze 

percentages gekomen. 

Uit deze tabel blijkt ten eerste dat de percentages variëren tussen de 16,9% en 3,98 %. Het is 

niet zo verwonderlijk dat in de markenboeken van Raalterwold de meeste religieuze 

verwijzingen te vinden zijn, Marke Raalterwold bestond uit het kerkdorpje Raalte, met vijf 

omliggende buurschappen. 76  

            Om te kijken of er een correlatie is tussen religie en de langdurigheid zullen we 

moeten kijken of de markegenootschappen met de hoogste percentages ook het langst konden 

voortbestaan. Daarbij moet gezegd worden dat het totaal van negen markegenootschappen 

geen volledig beeld zal geven van deze relatie, daarnaast liggen de verschillen ook niet zo ver 

uit elkaar om hier harde conclusies uit te trekken, maar mocht de relatie tussen religie en 

langdurigheid er zijn, dan zou je dat moeten terugzien. 

 

 

 

                                                           
76 Rene van Weeren, Casestudy: Raalterwoold, Raalte, The Netherlands, http://www.collective-
action.info/_CAS_COM_NET_Raalterwoold (15-06-2016). 
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Tabel 3: Jaar van oprichting in volgorde van aantal jaren van bestaan. 

Naam Jaar van oprichting Jaar van beëindiging  Aantal jaren 

Marke Berkum 1300 1995 695 

Marke het Gooi 1404 1972 568 

Marke Rozengaarde 1417 1859 442 

Marke Raalterwold 1445 1840 395 

Marke Bestmen 1458 1853 395 

Marke Geesteren, Mander en Vasse 1498 1847 349 

Marke Coevorden 1545 1860 315 

Dunsborger Hattemer Marke 1553 1850 297 

Marke Exel 1616 1852 236 
77 

Als je de tabel met jaartallen vergelijkt met de grafiek met religieuze verwijzingen, zie je dat 

er geen enkele reden is om aan te nemen dat marken waar religie een grotere rol speelde, ook 

langer voort bestonden. Zo staan de marken met de meeste religieuze verwijzingen, 

Raalterwold en Coevorden, op de vierde en zevende plek. De marken die het langst voort 

bestonden, Berkum en het Gooi, staan op hun beurt weer op een zesde en negende plek in het 

rijtje van religieuze marken.  

Conclusie 

De markegenootschappen zijn, in tegenstelling tot wat sommige wetenschappers beweren 

over gilden, niet opgericht voor religieuze doeleinden. Toch betekent dit niet, na het 

analyseren van de Common Rules Database, dat de markegenootschappen volledig seculier 

waren. Als we kijken naar alle individuele regels in de markegenootschappen, zien we dat in 

een klein deel van de regelementen wordt verwezen naar religie. Toch gaat het in deze 

gevallen niet om de aard van een doctrine, maar de institutionele voordelen die religie met 

zich meebracht. Zo functioneerde de kerk in veel gevallen, en met name in marke 

Raalterwold, als uithangbord voor het bestuur van de marke. Door de regels die tijdens een 

vergadering waren vastgesteld in de kerk te laten omroepen, probeerden de bestuurders te 

voorkomen dat boeren zich alsnog niet aan de regels hielden. Daarnaast is het volgens Gary 

Richardson belangrijk dat feestdagen en begrafenissen samen werden beleefd.78 De religieuze 

feestdagen waar in de markenboeken naar wordt verwezen werden vooral gebruikt als 

tijdsaanduiding en dus blijft het onbekend of ze samen door de leden in een 

markegenootschap werden gevierd. Voor begrafenissen werden in sommige gevallen wel 

                                                           
77 De Moor en Tukker, ‘Participation versus punishment’, 10. 
78 Richardson, ‘Craft Guilds and Christianity’, 158. 
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regels opgenomen in de markenboeken. Deze voorbeelden tonen aan dat er, net als in de 

gilden, ook in de markegenootschappen waarde gehecht werd aan het hiernamaals. Zo werden 

er regels opgesteld over hoeveel mensen er naar de uittocht van een persoon moesten en hoe 

lang de dienst moest duren.79  

            Ondanks dat er zeker religieuze verwijzingen te vinden zijn in de 

markegenootschappen, is het maar de vraag of ze invloed hebben gehad op het oplossen van 

het sociale dilemma. Aan het einde van dit hoofdstuk zagen we dat religie in ieder geval geen 

invloed had op de langdurigheid van de markegenootschappen. In de conclusie zal ik de vraag 

beantwoorden of religie in de markegenootschappen invloed heeft gehad op het sociale 

dilemma.  
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Conclusie 

Aan de hand van drie hoofdstukken hebben we de rol van religie in de markegenootschappen 

geanalyseerd, in dit laatste deel zal ik concluderen of religie ook het sociale dilemma in de 

markegenootschappen kon beïnvloeden. In het eerste hoofdstuk hebben we, aan de hand van 

verschillende artikelen van antropologen, gezien hoe religie invloed kan hebben op 

gemeenschappen. We hebben gezien dat sanctionering en supervisie kan worden bijgestaan 

door een bovennatuurlijke opzichter. Deze theorie, ook wel ‘supernatural punishment’ 

genoemd, beargumenteert dat religieuze mensen altijd het gevoel hebben dat ze bekeken 

worden, waardoor ze minder snel geneigd zullen zijn misbruik te maken van anderen omdat 

ze bang zijn gestraft te worden.80 Daarnaast hebben religieuze mensen meer vertrouwen in 

elkaar wat een positief effect heeft op de groepssolidariteit. Voor gemeenschappen is het van 

belang dat er bereidheid is onder de leden om samen te werken, religie kan een extra signaal 

van toewijding zijn die door velen als geloofwaardig wordt ervaren. In het tweede hoofdstuk 

hebben we gekeken naar de ‘free-rider’ in de markegenootschappen. Overbegrazing was het 

grootste probleem binnen de markegenootschappen, daarnaast waren er ook nog andere 

vormen van ‘free-riden’ zoals het verkopen van grondstoffen op de markt en het weigeren van 

bepaalde taken. De sancties die hierbij werden opgelegd varieerden tussen een geldboete tot 

uitsluiting van de gemene gronden, maar de meest voorkomende sancties waren een geldboete 

of confiscatie van grondstof of persoonlijk bezit. In het derde hoofdstuk hebben we gezien 

hoe groot de rol van religie in de markegenootschappen was. Afgaande op de beschikbare 

data, zagen we dat de rol van religie niet heel groot was, in ongeveer 8,8% kwam een 

religieuze verwijzing voor. Toch zagen we ook dat de manier waarop religie gebruikt werd 

wel degelijk een betekenis had.  

           Als we kijken naar de hoofdvraag, waarbij we ons afvroegen of religie een rol van 

betekenis heeft gehad in het oplossen van het sociale dilemma in de markegenootschappen, 

moeten we ten eerste stellen dat religie geen prominente rol speelde in de regelgeving van de 

markegenootschappen, simpelweg omdat het percentage religieuze verwijzingen erg laag is. 

Toch is de manier waarop het gebruikt werd erg interessant, waarbij religieuze instanties, 

zoals de kerk, werden gebruikt om nieuwe regelementen bekend te maken. Het omroepen van 

de regelementen in de kerk voorkwam dat mensen zich niets aantrokken van de nieuwe regels. 

Hierdoor werd het de inwoners van de marke onmogelijk gemaakt om nog een tijdje te ‘free-

riden’ omdat iedereen de regels had gehoord. Daarnaast zijn er ook een aantal regelementen 

                                                           
80 Johnson en Krüger, ‘The good wrath’, 173-174. 
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terug te vinden die betrekking hadden op het regelen van begrafenissen. Het samen beleven 

van feest- en rouwdagen zorgt voor een betere sociale cohesie. Mensen vertrouwden erop dat 

iedereen dezelfde uitvaart kreeg.  

           In verschillende literatuur wordt beargumenteerd dat de langdurigheid van een 

gemeenschap aangeeft hoe goed men met het sociale dilemma om ging.81 Aan het einde van 

hoofdstuk drie hebben we gezien dat er geen correlatie is tussen religie en langdurigheid in de 

markegenootschappen. Hierdoor kunnen we concluderen dat religie geen positieve invloed 

heeft gehad op het sociale dilemma in de markegenootschappen. We hebben gezien dat er wel 

geprobeerd werd om God of de kerk te gebruiken regelementen bij te staan, zoals in marke 

Raalterwold en Geesteren, Mander en Vasse, maar in de uiteindelijke feiten zien we dat het 

geen invloed had op het voortbestaan van de marken. We hebben ook geen beeld of de 

voorbeelden die ik in hoofdstuk drie noemde daadwerkelijk invloed hadden op het gedrag van 

de mensen. Religie zal allicht een rol hebben gespeeld in de buurtschappen, in de huiskamer 

of in de hoofden van de mensen, maar religie speelde geen centrale in de besluitvorming en 

regelgeving van de markegenootschappen.   
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Samenvatting 

Het Sociale Dilemma, waarbij individuen die gezamenlijk grond beheren in een gemeenschap 

voor het dilemma staan dat ze aan de ene kant kunnen kiezen voor samenwerking wat op de 

lange termijn voordelen oplevert en aan de andere kant kunnen kiezen voor eigen gewin 

waarbij ze niet samenwerken maar wel op korte termijn winst behalen, speelde in de 

markegenootschappen een grote rol. Vooral overbegrazing van de weidegrond was prominent 

aanwezig. Het markebestuur had een duidelijk systeem van sanctionering en monitoring, 

waarbij de sancties vooral bestonden uit betalingen in geld. Het monitoren werd gedaan door 

gezworenen, zij moesten erop toezien dat iedereen zich aan de regels hield. Echter konden 

deze regels in de vijftiende en zestiende eeuw de achteruitgang van het grondgebied 

tegengaan. In dit essay hebben we gekeken naar de rol die religie zou kunnen hebben gehad in 

het oplossen van het free-rider probleem. In de literatuur zagen we dat een ‘God’ zou kunnen 

fungeren als allesziende opzichter, die zowel de bestraffing als de supervisie overneemt van 

de mensen. Daarnaast zorgt religie ook voor onderling vertrouwen met als gevolg dat 

religieuze groepen meer sociale cohesie ondervinden. In de markenboeken vonden we wel 

religieuze verwijzingen, maar te weinig om te concluderen dat religie een grote rol speelde. 

Wel gebruikte het bestuur van de markegenootschappen de kerk om de afgesproken 

regelementen bekend te maken. Zo hoopten ze dat de leden niet meer vanuit ‘onwetendheid’ 

zouden handelen en gewoon door zouden gaan volgens de oude regels. Daarnaast zagen we in 

een aantal voorbeelden dat de leden van de markegenootschappen verplicht naar de begrafenis 

van een medelid moest.  


