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Voorwoord 

 

Aan het begin van deze scriptie wil ik graag van de gelegenheid gebruik maken om een aantal 

mensen te bedanken. Allereerst de deelnemers van De Jacht te Zwolle die mijn 

onderzoeksparticipanten werden en zonder wie dit gehele onderzoek niet had kunnen 

plaatsvinden. Ik ben zeer positief verrast door het aantal mensen dat hun huis voor mij open 

stelde, waar ik mocht eten en slapen en waar ik hard mee heb gelachen bij gekke capriolen 

tijdens de vervolgingen. Ik kan met eerlijkheid zeggen dat ik bewondering heb voor jullie keuze 

deel te nemen aan De Jacht en daarmee tijdelijk een deel van jullie vrijheid op te geven. 

Dankbaar ben ik voor de openheid die in gesprekken werd getoond, waardoor ik een inkijk 

kreeg in jullie levens en in de sociale realiteit van het spel De Jacht. 

 

Ten tweede wil ik graag de landelijke organisatie van De Jacht bedanken, die altijd positief heeft 

gereageerd op mijn onderzoek en mij betrokken heeft bij verschillende organisatorische 

bijeenkomsten en processen. Mijn speciale dank hierbij gaat uit naar de oprichter van De Jacht, 

de gatekeeper in mijn onderzoek die mij heeft geïntroduceerd bij de lokale organisatie van De 

Jacht te Zwolle en met wie ik meerdere interviews mocht doen over zijn rol als oprichter en 

deelnemer. De lokale organisatie van De Jacht Zwolle stond open voor mijn aanwezigheid en 

input tijdens vergaderingen en zij gaven mij een kijkje achter de schermen. Door hen ben ik veel 

te weten gekomen over deelnemers en het spelverloop, waar ik erg dankbaar voor ben. Voor de 

gehele organisatie van De Jacht mijn respect, daar het hard werken is en een hoop tijd kost. 

Daarnaast wil ik de organisatie Open Doors bedanken voor het interview dat ik mocht afnemen. 

 

Ten derde wil ik Lotje Brouwer bedanken voor haar begeleiding. Ze heeft me vanaf het 

allereerste moment gesteund bij het onderzoek en bij het schrijven en me steeds verder 

gebracht in het proces waar uiteindelijk een scriptie uit is gekomen waar ik trots op kan zijn. 

 

Ten slotte wil ik mijn ouders bedanken die mij op het idee van een onderzoek naar De Jacht 

hebben gebracht en natuurlijk mijn man, die me door het gehele proces heen heeft gesteund. 

Hier is het dan: De Kracht van Beleving, mijn scriptie over spel, religie, performance en 

embodiment.  
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Proloog 

 

Fragmenten uit het dagboek van een antropoloog:  

 

2 februari 2015 

‘Help! Mijn veldwerk is begonnen en ik zit thuis op de bank datgene te doen wat je juist nooit mag 

doen: panieken en binnen blijven. Echter, waar moet je beginnen wanneer je onderzoek doet naar 

een spel dat pas over een maand begint, waarbij veel deelnemers zelf nog niet eens weten dat ze 

mee gaan doen en waarbij degene die dat al wel weten dit vaak geheim houden. Nogmaals help en 

dan rustig ademhalen. De moderne tijd biedt vele mogelijkheden, dus als ik mijn toekomstige 

participanten niet letterlijk kan benaderen, dan maar achter mijn laptop duiken en op zoek naar 

manieren waarop dit wel kan. Kerken, verenigingen, organisaties, ik zal ze allemaal benaderen en 

bezoeken in de hoop deelnemers van De Jacht 2015 te vinden...’ 

 

2 maart 2015 

‘Yes! Vandaag was het zover: De Jacht 2015 is begonnen en ik was er de hele dag bij. Nou ja, bij 

twee van de 186 deelnemers in Zwolle dan. Wat een ervaring om op de eerste dag al twee 

vervolgingen mee te maken. De spanning, nervositeit, teleurstelling en blijheid, ik heb het allemaal 

meegevoeld met de deelnemers waar ik vandaag was. Het mooiste was echter de achterdocht 

waarmee ik begroet werd. Zou natuurlijk een erg goed excuus zijn om je als jager als antropoloog 

voor te doen en zo je doelwit te pakken. Ik zal de komende tijd nog wel met veel meer achterdocht 

te maken krijgen. Dit wordt een interessante maand…’ 

 

2 april 2015 

‘Gaap! Ik moet nog anderhalf uur treinen naar huis, maar De Jacht is nu officieel over, dus die 

laatste treinen zijn hierna verleden tijd. Daarbij komt dat ik in de trein weer even mooi de 

gelegenheid heb om wat gedachten op een rijtje te zetten. Afgelopen tijd was een erg drukke 

periode waarin ik veel vervolgingen heb meegemaakt en veel deelnemers heb gesproken. Vanavond 

is deze periode afgesloten tijdens het slotevent, een toffe gelegenheid waar deelnemers elkaar 

eindelijk weer in vrijheid konden ontmoeten en waar ontzettend veel gelachen is. De ‘winnares’ 

heeft zowaar elf slachtoffers gemaakt en nam met gepaste trots en schaamte de trofee aan, erg 

leuk om te zien. Komende maand zal gelukkig weer wat rustiger worden en wil ik verder in gesprek 

met de contacten die ik heb opgedaan. Ik ben benieuwd hoe iedereen zijn of haar vernieuwde 

vrijheid ervaart en of De Jacht een ervaring is die de deelnemers bij zal blijven…’ 
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Begrippenlijst 

 

Deelnemer: iedereen die zich heeft ingeschreven om De Jacht te spelen. 

 

Vervolging: actie van de ene deelnemer richting de andere, waardoor deze wordt uitgeschakeld 

als actieve deelnemer. 

 

Vervolger/jager: deelnemer in de rol waarin deze een andere deelnemer moet vervolgen. 

 

Doelwit: door een andere deelnemer te vervolgen deelnemer. 

 

Slachtoffer: vervolgde deelnemer. 

 

Vrijstelling: tijdelijke pauze van het spel waarin de deelnemer niet gepakt mag worden. 

 

Landelijk organisatieteam: landelijk overkoepelend organisatieteam. 

 

Lokaal team: team dat in een specifieke stad of dorp De Jacht organiseert. 
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Inleiding 

 
‘‘Achter een gast aan rennen midden in de woonwijk, dat doe je normaal niet. Tijdens De Jacht leef  

je echter in je eigen wereld, dan praat je het goed. Het is vergelijkbaar met wanneer je een ongeluk 

ziet gebeuren, dan stop je ook de auto midden waar het gebeurd is en dan ga je helpen. Dat was 

wat ik ook deed. Ik zie mijn doelwit en alles moet wijken, want ik moet diegene pakken. Dus mijn 

auto met mijn kind en alles nog erin blijft gewoon midden op straat staan en ik ga rennen. Ja, ach 

ja...’’1 

 
‘‘Welkom bij De Jacht. Het spel waar spel eigenlijk een verkeerd woord voor is. Als je meedoet gaat 

het om jagen en opgejaagd worden. Je gaat iets ervaren van hoe het moet zijn om in angst te leven. 

Hoe jouw liefde voor Jezus reden is om vervolgd te worden. Je gaat daarbij ook ervaren hoe het is 

om anderen te vervolgen.’’2 Schrik dus niet, het gaat hier niet om een echte aanval en het ‘doelwit’ 

zal niets ergs overkomen. Het draait hier om een spel genaamd De Jacht. Een spel waarbij 

christenvervolging wordt nagebootst en waar wordt geprobeerd de deelnemers een beleving 

mee te geven waar ze door geraakt worden, door in te spelen op de verbeelding. Dit fenomeen is 

uniek door de combinatie van spel en religie, duurt één maand, elk uur van de dag en laat de 

deelnemers niet met rust. In tegenstelling tot de meeste spellen gaat het hier niet over 

ontspanning, maar over spanning, het is zowel leuk als vervelend, het vindt plaats in de vrije tijd, 

maar ook als er helemaal geen tijd voor is en het is een wedstrijd, maar tegelijk draait het niet 

om winnen. Dit spel draait om bewustwording van christenvervolging elders ter wereld en de 

verbondenheid die christenen met hen kunnen voelen. Hierin wordt op lokale en moderne wijze 

aandacht gevraagd voor het mondiale fenomeen christenvervolging. Zo laat dit spel zien dat spel 

in westerse samenlevingen ook ingezet kan worden bij serieuze onderwerpen. 

 Deze thesis is het resultaat van een antropologisch onderzoek. Dat houdt in dat er 

diepgaand contact is geweest met de onderzoeksparticipanten en dat er is geobserveerd, 

geparticipeerd, geanticipeerd en geconverseerd. Door antropologisch onderzoek wordt wat 

normaal is vreemd en wat vreemd is normaal. Zo traint de antropoloog zichzelf erin om los te 

komen van eigen vooroordelen en het desbetreffende onderwerp te leren begrijpen door de 

ogen van de onderzoeksparticipanten. De antropoloog Rabinow stelt: ‘‘The anthropologist 

creates a doubling of consciousness’’ (Rabinow 2007:119). Een antropoloog kijkt dus opnieuw en 

objectief naar de eigen achtergrond en cultuur waardoor er een ‘dubbele’ manier van kijken 

ontstaat. De Jacht is een thematiek waarbij juist deze aspecten van antropologisch onderzoek erg 

                                           
1 Interview met Joris op 6 mei 2015 
2 Facebook bericht van De Jacht Zwolle op 1 maart 2015, 
https://www.facebook.com/dejachtzwolle?fref=ts, laatst geraadpleegd op 2 juni 2015 
 

https://www.facebook.com/dejachtzwolle?fref=ts
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waardevol zijn, omdat de invloed van dit spel alleen begrepen kan worden door of zelf mee te 

doen, of door veelvuldig contact en participatie met deelnemers. Daarnaast blijft de antropoloog 

een buitenstaander die met een wetenschappelijke blik verder kijkt dan de 

onderzoeksparticipanten. Deze scriptie voegt zo kennis toe aan het debat omtrent 

mondialisering, religie, spel, performance, embodiment en de waarde van antropologisch 

onderzoek, specifiek gericht op de methode participerende observatie.  

 
What is this thing we call the globe? 

Verschillende antropologen en andere wetenschappers hebben zich in de loop der jaren gebogen 

over de thematiek van mondialisering en modernisering. Volgens de bekende antropologe Anna 

Tsing (2000) is het belangrijk mondialisering niet als vanzelfsprekend te zien, maar deze elke 

keer opnieuw te bevragen. ‘‘What is this thing we call the globe?’’, (2000:328) vraagt zij zich af. 

De antropoloog Boellstorff (2003) beargumenteert in dezelfde lijn dat cultuur een dubbing 

culture is. Er is niet één universeel geldend principe of mondiale cultuur maar, cultuur wordt 

constant gereconstrueerd wanneer het zich voortbeweegt in een gemondialiseerde wereld. 

Mondialisering staat hierin niet op zichzelf, maar is altijd onderdeel van andere processen, van 

verschillende thematiek. In de context van De Jacht betreft het specifiek de mondialisering van 

religie. Religie is nooit lokaal of nationaal geweest, maar te allen tijde mondiaal verspreid en 

invloedrijk. Door de aanwezigheid van mondialiseringsprocessen zijn christenen zich bewust 

geworden van de levens van christenen elders ter wereld, wat vandaag de dag heeft geresulteerd 

in mondiale christelijke netwerken. Een voorbeeld van een christelijk netwerk zijn de Baha’i in 

Iran en Amerika (Humes en Clark 2000). De Baha’i in Iran worden vervolgd vanwege hun geloof, 

de Baha’i in Amerika zijn hiervan op de hoogte middels de media. Zij omschrijven de vervolging 

in Iran als een collectieve ervaring, omdat ze zich verbonden voelen met de Baha’i in Iran.   

Het proces van mondialisering is onlosmakelijk verbonden met het fenomeen 

modernisering, waar vanuit het concept popular culture is ontstaan. Popular culture bestaat uit 

de moderne processen/elementen (bijvoorbeeld social media) die effect hebben op hedendaagse 

cultuur en deze veranderen (Klassen 2013:19-21). Deze modernisering en rationalisering van 

samenlevingen, zo luidde de seculariseringsthese van Taylor (2007), verdragen zich niet met 

een grote rol van religie. De dominante these was dat religie langzaam zou verdwijnen uit de 

maatschappij, vooral uit het publieke domein (van de Donk et al. 2006). Klassen (2013), de 

antropologische schrijver van het boek Religion and Popular Culture, laat echter zien dat religie 

niet zo zeer verdwijnt als wel onderhevig is aan verandering. Hij schrijft over een aantal 

theorieën waarmee hij laat zien dat religie vandaag de dag gaat over symbolen, het dagelijks 

leven en beleving. Dit noemt hij lived religion approach, welke de focus legt op ‘‘wat mensen 

doen in hun huizen, op straat, op werk en in specifieke religieuze contexten zoals een 
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kerkgebouw’’ (Klassen 2013:16). Deze lived religion approach staat centraal in dit onderzoek 

waarin De Jacht doordringt in elk aspect van het dagelijks leven van de deelnemers. 

Hedendaagse religie heeft volgens Meyer (2006:32) dan ook een functie van betekenisgeving, 

waarbij het ‘zijn’ en ‘behoren tot’ op een fundamentele manier centraal staat.  

Een in deze scriptie sterk aanwezig element van popular culture is het gebruik van social 

media. Chidester (2005), schrijver van het antropologische boek Wild Religion, ziet media als 

middel om religie en popular culture dichter bij elkaar te brengen. Aan de ene kant wordt media 

gebruikt door religieuze groepen en aan de andere kant is religie onlosmakelijk verbonden met 

media. Meyer (2006:11-13) stelt dat religie steeds meer verspreid wordt via massa media, zoals 

bijvoorbeeld de televisie, waarmee tot de verbeelding wordt gesproken. Kijkers hebben het 

gevoel onderdeel te zijn van het ritueel dat plaatsvindt en ervaren hierdoor iets van het 

bovenzinnelijke. Daarnaast speelt media een grote rol in de opkomst van spel, welke zonder 

social media niet kan worden georganiseerd. Op deze wijze is niet alleen religie onderhevig aan 

moderniseringsprocessen, maar krijgt ook spel een nieuwe rol in de samenleving. 

 
Spel en religie 

Westerse antropologen zijn pas recentelijk onderzoek gaan doen naar spel, omdat het ludieke 

aspect ervan lang als niet belangrijk werd gezien. Nu hebben verschillende wetenschappers 

aangetoond dat spel wel degelijk onderdeel uitmaakt van de westerse samenleving en ook van 

religie (Corr 2008). Csikszentmihalyi en Bennett geven de volgende omschrijving van play: ‘‘Spel 

is actie die nieuwe actie genereert’’ (1971:45). Het is dus een uniforme ervaring die doorloopt 

van het ene moment in het volgende, in tegenstelling tot onze niet verbonden alledaagse 

ervaringen. Deze definitie sluit aan bij wat Knibbe en Droogers (2011) schrijven, namelijk dat 

men door spel en ritueel een andere realiteit kan bevatten. Zo laat Sutton-Smith (Corr 2008:4) 

zien dat play overeenkomsten vertoont met religie: beide geven gevoelens van otherness en een 

andere staat van bewustzijn. In beide gevallen kan men zich verliezen in de ervaring en zo het 

alledaagse even loslaten. Corr (2008) concludeert dan ook dat de serieus/niet-serieus 

dichotomie moet worden verwijderd uit het westerse denkpatroon zodat play beter begrepen 

wordt als onderdeel van rituelen. In deze scriptie worden de verschillende bovenstaande 

omschrijvingen van spel gebruikt, waarbij de focus komt te liggen op de symboliek in spel en op 

de wijze waarop spel door te focussen op de verbeelding een nieuwe realiteit kan creëren in het 

bestaande alledaagse leven. Op deze manier wordt onderzocht hoe belichaming in deze vorm 

van spel en religie een rol speelt.  

Verbonden aan spel is performance: de wijze waarop iets wordt overgebracht aan 

anderen, door middel van performen (Klassen 2013). Door performance kan een tweede 

symbolische realiteit worden gecreëerd waarin een andere staat van bewustzijn ontstaat, zoals 
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ook bij religie en spel het geval kan zijn (Schieffelin 1985). Zo speelt performance dus een grote 

rol bij het spelen van een spel en in de sociale relaties die hierbinnen vorm krijgen. Zoals 

Csikszentmihalyi en Bennett (1971:56) schrijven kunnen bestaande sociale relaties andere 

rollen aannemen in spelvorm. De identiteit van de speler verandert dan door de vernieuwde 

sociale arena. Turner (1987) beschrijft dit als een liminal phase, gedurende deze periode maakt 

de actor niet langer deel uit van de bestaande sociale werkelijkheid. In deze scriptie wordt onder 

andere gekeken naar de wijze waarop deelnemers van De Jacht zich tijdens het spel in een 

nieuwe sociale realiteit begeven die wordt gecreëerd door performance.  

Ten slotte gaat deze scriptie dieper in op embodiment, de rol die het lichaam heeft in  

vormen van performance, religie en spel. Verschillende wetenschappers (Ingold 2011; Csordas 

1988) nemen het lichaam als startpunt waar vanuit kennis en ervaring wordt opgedaan in 

contact met anderen. Lock (1993) laat zien dat sociale categorieën vaak op het lichaam worden 

geprojecteerd, waardoor het lichaam als het ware werkt als betekenisgever voor de lokale, 

sociale en morele wereld. Naast een focus op het fysieke lichaam van de deelnemers, speelt het 

lichaam ook een grote symbolische rol in het christelijk geloof. Het draait hierbij om het 

nabootsen, het belichamen van de ervaring die wordt gecreëerd. Humes en Clark (2000) 

beschrijven het lichaam zo als gereedschap om de wereld te ervaren, als instrument voor 

verbeelding waarin een oneindig aantal ervaringen aanwezig zijn. In deze scriptie zal onderzoek 

naar embodiment dus gaan over deze betekenis gevende en mediërende rol van het lichaam 

tijdens De Jacht én in religieuze activiteiten.  

 
Onderzoekscontext 

Het voorafgaande onderzoek voor deze scriptie heeft plaatsgevonden van februari tot mei 2015 

in de stad Zwolle. Hier woont de man die het spel een jaar eerder al bedacht heeft. De primaire 

gedachte achter De Jacht was het organiseren van een spel waarbij geld werd opgehaald voor 

zijn vrouw, die meedeed aan een sponsorloop van de Muskathlon voor Open Doors (meer over 

deze organisaties hieronder). Van daaruit is De Jacht gegroeid naar het tweede doel: impact, om 

te herinneren aan vervolgde christenen.3 De spelwijze van De Jacht gaat als volgt: Deelnemers 

schrijven zich in en betalen twintig euro inschrijfgeld. Voordat het spel begint krijgt iedereen 

een kaartje met daarop een naam, adres en foto van zijn of haar doelwit en een sticker met 

daarop de tekst ‘I love Jesus’. Het slachtoffer is gepakt wanneer hij of zij is aangetikt en de zin is 

uitgesproken ‘Jij hoort ook bij die Jezus uit Galilea?’. Vervolgens wordt de sticker op het doelwit 

geplakt en er wordt een foto gemaakt. De jager krijgt het kaartje en de sticker van zijn doelwit en 

kan zo door met jagen op de volgende persoon. Het doelwit is slachtoffer geworden en ligt nu uit 

het spel. De totale lengte van het spel is een maand en de winnaar is degene met de meeste 

                                           
3 Interview met Joris op 16 februari 2015 
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vervolgingen.4 Vorig jaar werd het spel in twee steden georganiseerd, dit jaar vindt het plaats in 

negen steden en voor komend jaar wordt er aangestuurd op een groeiend aantal. Een 

uitgebreide uitleg van het spel en de spelregels is te vinden in de eerste bijlage. 

De Jacht bestaat inmiddels uit een aantal organisaties die iets met het spel te maken 

hebben. Allereerst de organisatie waar de opbrengst van het spel heen gaat: Open Doors. Open 

Doors is een organisatie die vervolgde christenen wereldwijd steunt met praktische en 

theologische hulp. Daarnaast probeert de organisatie een grote betrokkenheid bij de vervolgde 

kerk te creëren in landen waar christenen in vrijheid kunnen leven, zoals bijvoorbeeld in 

Nederland.5 Daarnaast heeft de organisatie de 4e Musketier met De Jacht te maken. Deze 

organisatie organiseert onder andere elk jaar een sponsorloop in samenwerking met Open 

Doors. De Jacht is bedacht om deelnemers van de Muskathlon te helpen met het behalen van 

sponsorgeld.6  Naast deze achterliggende grote organisaties zijn er De Jacht landelijk en De Jacht 

lokaal. De Jacht landelijk bestaat uit twee mannen en is verantwoordelijk voor de coördinatie 

van de lokale teams. Deze lokale teams bestaan uit een aantal mensen uit de stad waar De Jacht 

gehouden wordt en zijn verantwoordelijk voor de gehele organisatie van De Jacht in hun eigen 

stad. Zij doen de praktische invulling. Meer informatie over deze verschillende organisaties is te 

vinden in de tweede bijlage. 

Mijn onderzoek vond plaats in Zwolle omdat het spel daar vandaan komt, deze stad de 

meeste deelnemers (186) had en er extra spelelementen waren toegevoegd om de ervaring te 

versterken. In het huidige debat over wat antropologie precies is introduceert Ingold (2011) zijn 

visie op het gebruik van space en place. Hij argumenteert tegen het gebruik van het concept 

space, omdat dit niks is, niks betekent en er dus ook niks kan plaatsvinden: space kent geen 

agency. Place daarentegen is wel een bruikbare term, maar wordt volgens Ingold te gelimiteerd 

gebruikt. Place is geen vaste gesloten plek, place wordt gevormd door beweging en bestaat altijd 

in relatie tot andere places. Ingold introduceert de term wayfaring, waarmee hij bedoelt dat het 

leven niet geleefd wordt op bepaalde plekken, maar langs paden. Deze paden raken de paden 

van anderen en zo vormt er zich een netwerk, een meshwork van beweging (Ingold 2011:145-

149). Mijn onderzoek werd gekenmerkt door een gebrek aan letterlijke locaties in Zwolle waar 

ik heen kon gaan waar alle deelnemers waren. In lijn met de visie van Ingold (2011) heb ik 

onderzoek gedaan naar de levens van mijn onderzoeksparticipanten en zag ik hoe deze in De 

Jacht met elkaar verweven werden. Mijn onderzoek heeft dan ook door geheel Zwolle 

plaatsgevonden, de bewegingen van mijn onderzoeksparticipanten volgend. Zo deed ik 

onderzoek op straat en in steegjes, in woningen van deelnemers, elke zondag in een kerk, bij 

                                           
4 Handboek De Jacht 2015 
5 www.opendoors.nl, laatst geraadpleegd op 26 mei 2015 
6 www.de4emusketier.nl/muskathlon, laatst geraadpleegd op 26 mei 2015 

http://www.opendoors.nl/
http://www.de4emusketier.nl/muskathlon
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verschillende vergaderingen van het lokale team van De Jacht Zwolle en bij extra georganiseerde 

activiteiten zoals de geheime dienst, het finalespel en het slotevent.  

 
Onderzoeksparticipanten 

Deelname aan De Jacht is beperkt door een vereiste leeftijdsgrens van zestien jaar, waardoor 

mijn onderzoeksgroep bestaat uit christenen tussen de zestien en zestig jaar. In totaal heb ik 

voor dit onderzoek met zo’n veertien mensen, bestaande uit deelnemers en organisatie van De 

Jacht, wat intensiever contact gehad en een expert interview gehouden met een medewerker van 

Open Doors. Korte persoonsprofielen van deze participanten zijn te vinden in de derde bijlage.  

Het contact aangaan met mijn participanten kon niet op traditionele wijze. De Jacht is 

een spel dat door velen in het geheim wordt gespeeld. Er zijn nergens openbare lijsten te vinden 

van wie er meedoen en deelnemers zitten niet allemaal in dezelfde kerken of bij dezelfde 

verenigingen. Gatekeepers waren dus erg belangrijk in mijn onderzoek en bestonden uit de 

landelijke organisatie van De Jacht voor een eerste toegang tot het veld en algemene informatie 

en de plaatselijke organisatie van De Jacht te Zwolle. Beide stonden open voor het onderzoek en 

via het plaatselijk team ben ik in contact gekomen met deelnemers van De Jacht. Het was niet 

verstandig om de deelnemers zelf te benaderen omdat dit niet geloofwaardig zou overkomen. 

Mensen zouden kunnen denken dat ik ook een deelnemer was met een tactisch verhaal over het 

doen van een afstudeeronderzoek en mij niet vertrouwen. Om deze reden was het belangrijk om 

via de lokale organisatie een bericht te sturen naar de deelnemers voordat De Jacht begon, zodat 

mijn onderzoek gesteund werd door een voor de deelnemers betrouwbaar team. Op deze 

mailberichten hebben door De Jacht heen meerdere deelnemers gereageerd en via deze mensen 

zijn weer andere contacten ontstaan. 

De deelnemers zijn in aanraking gekomen met De Jacht via hun kerken waar 

promotiewerk is gedaan door de lokale organisatie van De Jacht Zwolle, via vrienden die 

meedoen, via online media zoals de site van De Jacht en vooral via Facebook. De één doet 

gewoon mee omdat ze veel goede verhalen heeft gehoord van vrienden die vorig jaar 

meededen,7 de volgende doet mee omdat hij er een goed doel mee kan steunen8 en weer een 

ander doet mee vanuit nieuwsgierigheid naar de ervaring van het leven als vervolgde christen.9 

Vanwege deze diverse redenen hebben de deelnemers ook verschillende verwachtingen van het 

spel, maar centraal staat dat ‘men niet zo goed weet, wat men kan verwachten’. Bij het 

onderzoeken van de beleving, mening en ervaring van deze informanten is gebruik gemaakt van 

verschillende onderzoekstechnieken die in de volgende paragraaf worden besproken. 

 

                                           
7 Interview met Alies op 20 maart 2015 
8 Informeel gesprek met Mark op 9 maart 2015 
9 Interview met Elise op 3 maart 2015 
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Methodologische verantwoording 

Ingold (2011) stelt zich de vraag: ‘‘Wat is kennis?’’. Hij komt tot de conclusie dat we kennis 

opdoen door te dwalen door het leven, door de contacten met en de verhalen van anderen. Dat is 

wat centraal staat tijdens dit onderzoek en het schrijven van deze scriptie, waarin ik de 

onderzoeksthematiek bespreek door de verhalen van mijn onderzoeksparticipanten. Kennis is 

hierbij niet statisch, maar ontstaat in de beleving van het spel en de ervaring van de deelnemers. 

De Jacht heeft dit jaar voor de tweede keer plaatsgevonden en is dus een nieuw concept in de 

christelijke wereld, waar nog niet eerder door spel aandacht is gevraagd voor een serieus 

religieus onderwerp. Dit spel heeft een sterke focus op de beleving, daarom heb ik me gericht op 

concepten die deze beleving kunnen omschrijven en verklaren. Daarbij heeft mijn 

nieuwsgierigheid naar de vraag hoe een spel gecombineerd kan worden met een religie geleid 

tot de volgende onderzoeksvraag: Hoe komen embodiment en performance tot uiting in het 

verband tussen religie en spel in de levens van de deelnemers en organisatoren van De Jacht te 

Zwolle? Om deze vraag te beantwoorden is gebruik gemaakt van verschillende antropologische 

onderzoeksmethoden. 

Boellstorff (2006) beargumenteert dat antropologie studies naar spel kan voorzien van 

frameworks om cultuur te theoretiseren en een methode, participerende observatie, kan leveren 

om spel en cultuur te onderzoeken. Deze methode is dan ook de hoofdmethode in mijn 

onderzoek. Centraal bij deze manier van onderzoek doen is being there (Sluka en Robben 

2012:27) en hanging out (DeWalt&DeWalt 2011:131), waardoor inzicht wordt verworven in het 

leven van de onderzoeksparticipanten. De balans tussen participeren en observeren is goed 

zichtbaar in mijn meelopen met deelnemers, maar het niet zelf deelnemen aan het spel. 

Aanvullend op deze methode is het houden van informele gesprekken, waarin veel informatie 

wordt verkregen. Dit gaat zowel over individuele gesprekken als over groepsgesprekken, ook 

wel focusgroepen genoemd, waarin inzicht is verkregen in de werking van sociale relaties 

(Boeije 2014:64). Tijdens participerende observatie en informele gesprekken is rapport, een 

vertrouwensband met de onderzoeksparticipanten opgebouwd. Volgend hierop zijn interviews 

gehouden waarin dieper op de thematiek is ingegaan en waarin wat meer persoonlijke vragen 

over geloof zijn gesteld. Met enkele informanten zijn alleen interviews gedaan, omdat meelopen 

geen optie was. Deze interviews zijn  laagdrempeliger dan met de informanten waarmee rapport 

is opgebouwd. Daarnaast heb ik enkele expert interviews gehouden met organisaties die een rol 

hadden in De Jacht, om de verschillende visies helder te krijgen (DeWalt&DeWalt 2011:137). 

Van alle onderzoeksparticipanten is informed consent gevraagd, waardoor zij zich bewust waren 

onderdeel uit te maken van dit onderzoek. Bij de interviews die zijn opgenomen is voor de 

opname nog eens extra toestemming gevraagd. 
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Naast deze verschillende, meer traditionele antropologische methodes is in dit  

onderzoek gebruik gemaakt van social media om data te verzamelen. Het betreft hier vooral 

verhalen van deelnemers op de website en beeldmateriaal van De Jacht. Over deze methode 

bestaat wat meer controversie in de literatuur. Kozinets (2002) noemt deze methode 

netnography (etnografie op het internet) en schrijft in zijn gelijknamige studie over de ethiek 

omtrent het verzamelen van data via social media. Het grootste discussiepunt beslaat het 

verkrijgen van informed consent, wat via social media niet altijd mogelijk is. Zo heb ik 

toestemming gekregen van de organisatie om in te loggen op het deelnemers-gedeelte van de 

website waarmee ik toegang heb tot alle verhalen. Echter, toestemming van elk individu op zich 

heb ik niet. Met de gevoeligheid omtrent deze dataverzameling is rekening gehouden en data 

verzameld door middel van deze methode staat in dit onderzoek nooit op zichzelf, maar wordt 

enkel als aanvulling gebruikt op andere methodes. Daarbij is alle data, verzameld in real life of 

via social media, geanonimiseerd om de anonimiteit van de onderzoeksparticipanten te 

waarborgen. Het gebruik van verschillende antropologische methodes zorgt op deze wijze voor 

datatriangulatie en versterkt de onderzoeksbevindingen, welke vervolgens weer gekoppeld 

worden aan wetenschappelijke data. Mijn rol als onderzoeker mag hierin echter niet vergeten 

worden. 

 

Rol als onderzoeker 

Antropologisch onderzoek wordt niet alleen gekenmerkt door het gebruik van de verschillende 

besproken methoden, ook de zichtbare positie van de onderzoeker in het eigen onderzoek is 

belangrijk om te begrijpen. Zo legt Tsing (2000) in haar artikel The Global Situation uit dat de 

antropoloog uiteindelijk zelf de storyteller is. Informanten voorzien de antropoloog van 

informatie, maar alleen dat waar de antropoloog om vraagt. Daarbij komt dat de antropoloog 

bepaalt welke informatie daadwerkelijk gebruikt wordt, waarbij interpretatie dus een grote rol 

speelt in het gehele schrijfproces. Dit is vooral terug te zien in de interviews die gehouden zijn, 

waarin geprobeerd is het verhaal van de onderzoeksparticipant centraal te stellen. Waardevol 

aan de verhalen die op de website van De Jacht zijn gepost is dat deze niet gestuurd zijn door 

mijn vragen als onderzoeker.  

Bij de overige methoden speelt mijn subjectiviteit als onderzoeker altijd een rol, daar het 

belangrijk is om in een onderzoek naar embodiment ook het eigen lichaam als 

onderzoeksinstrument te erkennen. Mijn subjectiviteit als onderzoeker kent dan ook enige 

context. Net als mijn onderzoeksparticipanten ben ik zelf christelijk en ben ik bekend met de 

organisatie Open Doors. Om mezelf te verzekeren van een kritische houding heb ik de keuze 

gemaakt me in dit onderzoek niet bezig te houden met morele vragen omtrent De Jacht, welke 

interessant zijn voor het maatschappelijke, maar niet voor het wetenschappelijke debat in deze 
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scriptie. Zo bevond ik me in een speelveld van actoren en concepten dat grotendeels onbekend 

voor mij was, waardoor het mogelijk was zowel als insider en als outsider onderzoek te doen 

(Sluka en Robben 2012:2). Hierdoor, en door het gebruik van wetenschappelijke data, kan zowel 

het emic als het etic perspectief worden meegenomen. 

Gedurende het onderzoek ben ik als onderzoeker tegen ethische dilemma’s aangelopen. 

Tijdens De Jacht werden deelnemers steeds brutaler en vindingrijker in het verzinnen van 

manieren om hun doelwit te pakken. Zo werd ik benaderd om een interview af te spreken met 

iemands doelwit, om zo diegene te pakken. De jager wilde dan ook een interview met mij doen. 

Het leek me erg interessant voor mijn onderzoek om deze situatie mee te maken, maar 

tegelijkertijd probeerde ik mijn vertrouwenspositie als onderzoeker te bewaren. Daarom heb ik 

de keuze gemaakt niet op dit voorstel in te gaan. Meer van dit soort situaties zijn voorgekomen, 

waar ik mij altijd heb beroepen op mijn rol als onderzoeker die niemand wil verraden. Mijn 

vertrouwenspositie was echter lastig te behouden omdat ik dit niet altijd zelf in de hand had. 

Enkele deelnemers deden via social media alsof zij de antropologische onderzoeker waren om 

hun doelwit het huis uit te lokken. Veel van deze tactieken hoorde ik echter pas achteraf, 

waardoor ik me er niet echt zorgen over heb gemaakt. Een ander onderdeel in het doen van 

ethisch onderzoek is het voorzien in reciprociteit. Zo heb ik de organisatie geholpen waar nodig 

was en mijn steentje bijgedragen bij het ophalen van geld voor Open Doors door een 

schoonmaakbeurt te veilen tijdens het slotevent. 

 
Structuur scriptie  

Deze scriptie is gestructureerd in verschillende hoofdstukken waarin argumenten worden 

uitgewerkt, leidend tot een conclusie. In dit hoofdstuk is hiervoor de basis gelegd. In het 

volgende hoofdstuk wordt ingegaan op de invloed van mondialisering en modernisering op 

hedendaagse popular religion. Er wordt beargumenteerd dat een fenomeen als De Jacht goed 

past in de huidige moderne tijdsgeest, waarin beleving en social media een steeds grotere rol 

spelen. Het derde hoofdstuk maakt de overgang van de verwachtingen van de deelnemers naar 

het spelen zelf. De concepten performance en embodiment staan centraal en zullen in de context 

van het spel aan bod komen. Daarbij wordt beargumenteerd dat deelnemers door performance 

verschillende rollen aan kunnen nemen en op deze manier De Jacht tot ritueel transformeren. 

Daarnaast wordt uitgelegd dat De Jacht een belichaamde ervaring creëert waarbij de link wordt 

gelegd met religie. In het vierde hoofdstuk wordt ingegaan op hoe de deelnemers zelf een 

performed reality creëren waarin christenvervolging kan worden ervaren. Ik maak het argument 

dat verbondenheid kan ontstaan door in te spelen op de verbeelding en eindig het hoofdstuk 

met een analyse over het verband tussen spel, religie en participerende observatie, waarin 
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laatstgenoemde onderzoeksmethode veel overeenkomsten vertoont met het gedachtegoed 

achter het De Jacht. 

Door deze hoofdstukken heen wordt naar de conclusie toegewerkt waarin 

beargumenteerd wordt dat De Jacht een vorm is van popular religion, gestuurd door 

mondialiserings- en moderniseringsprocessen. Gedurende het spel ontstaat er een performed 

reality waarin deelnemers verschillende rollen en identiteiten aannemen. Op deze wijze kan 

door nabootsing de symboliek achter het jagen ervaren worden waardoor deelnemers een meer 

diepgaand begrip krijgen van het leven van een vervolgde christen en zich verbonden met hen 

voelen. Door belichaming op dergelijke manier in te zetten lijkt De Jacht aan te sluiten bij de 

antropologische manier van onderzoek doen om zo meer begrip te krijgen voor processen en 

gebeurtenissen die onbekend zijn voor de desbetreffende actoren. 
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Populair religion 

 
Het is de eerste zondag van maart, nog één dag en De Jacht gaat van start. Vandaag kan iedereen 

nog rustig in de kerk zitten en de dienst in vrijheid meemaken. Ik bevind me in de Vrije 

Evangelisatie Zwolle (VEZ) waar van rustig in de kerk zitten toch geen sprake is. We bevinden ons 

in een gymzaal die gevuld is met meer dan duizend man. Op een podium voorin de zaal speelt een 

flinke band moderne muziek in zowel de Nederlandse als de Engelse taal. De zaal doet mee, zingt, 

staat, springt, heft de handen op of danst met vlaggen. Dit is geen gemeente die ‘netjes op de stoelen 

blijft zitten.’ De spreker van vandaag komt van Open Doors en vertelt dat hij blij is om in Zwolle te 

zijn, omdat hij merkt dat er ‘‘in Zwolle een warm hart is voor de vervolgde kerk.’’ Hij benadrukt dat 

Open Doors niet een passie voor de vervolgde kerk heeft, maar bovenal een passie voor Jezus. Zo 

geeft hij het voorbeeld van een quote van Anne van der Bijl, de oprichter van Open Doors: ‘‘We 

willen niet jullie geld, we willen jullie hart.’’ Hij vervolgt: ‘‘Geld is niet het belangrijkst, want als God 

het wil kan hij alles in goud veranderen, maar hij kan ons niet dwingen om met ons hart ergens 

voor te gaan, Hij kan ons niet dwingen om te bidden.’’ Na zijn verhaal is de sfeer voelbaar 

veranderd. Bij het zingen van het volgende lied zit de passie er pas echt goed in. Vol overgave zingt 

de gehele gemeente mee: ‘‘I’ve decided to follow Jesus, no turning back, no turning back. The world 

behind me, the cross before me, no turning back, no turning back.’’10 

 
Zwolle heeft een warm hart voor de vervolgde kerk  

Deze uitspraak werd gedaan in een kerkdienst van de VEZ, de grootste evangelische gemeente in 

Zwolle met zo’n 3500 leden en drie kerkdiensten per weekend. Deze kerk is niet oud en 

traditioneel, maar jong, hip en dus ook erg groot. Naast deze wekelijkse diensten organiseert 

deze gemeente de hele week door activiteiten voor jong en oud, van serieuze bijeenkomsten tot 

sport en spel en ook bij veel andere kerken in Zwolle vinden soortgelijke activiteiten plaats. Uit 

deze kerken komen de meeste deelnemers van De Jacht in Zwolle. Het geloof voor deze 

kerkgangers is niet iets voor op zondag, maar iets dat een rol speelt in het hele leven. Klassen 

(2013:16-17) introduceert in zijn boek over religie in de huidige samenleving de term lived 

religion, waarbij de focus niet alleen op kerkgebouwen, maar ook op religie in het dagelijks leven 

ligt. Deze houding is terug te vinden bij de deelnemers van De Jacht, zoals bij Elise, een vrouw 

van vijfenvijftig en recensent van christelijke kinderboeken. Zij vertelt dat ze het ‘‘belangrijk 

vindt om God bij alles te betrekken wat ze doet, niet alleen als ze in de kerk of op bijbelkring zit, 

maar ook bij de dagelijkse werkzaamheden.’’11 Ik mag een nacht bij haar blijven slapen waarbij ze 

aangeeft dat ze ook op deze praktische wijze probeert iets van de liefde van Jezus te laten zien. 

                                           
10 Participerende observatie tijdens een dienst op 1 maart 2015 
11 Informeel gesprek met Elise op 4 maart 2015 
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Haar houding ten opzichte van het geloof doet me denken aan de beroemde antropoloog Cliffort 

Geertz die religie omschreef als meer dan een dagelijkse activiteit, als een world view die de 

dagelijkse activiteiten aanstuurt (Klassen 2013:8). Een andere deelnemer geeft in dezelfde 

gedachtelijn aan: ‘‘Het geloof is voor mij sturing in mijn leven en geeft rust. Het geloof is een soort 

touwtrekken tussen aan de ene kant alles wat op de wereld erg gaaf en tof is en aan de andere kant 

het geloof, maar het geloof geeft meer spanning dan al het wereldse. Het geeft waarde aan het 

leven boven alle andere dingen.’’12 Dit sluit ook goed aan bij de omschrijving die Birgit Meyer, een 

antropologe werkzaam aan de universiteit van Amsterdam, aan religie geeft. Zij stelt dat religie 

in grote lijnen refereert naar de wijze waarop mensen in contact staan met en geraakt worden 

door een hogere sfeer, ook wel gezien als het bovenzinnelijke. Dit wordt beschouwd als 

belangrijker dan het aardse (Meyer 2006:6). 

Verschillende wetenschappers voorspelden echter dat religie steeds meer zou 

verdwijnen uit de samenleving. Frazer (Klassen 2013:9) was een religie wetenschapper die  

geloofde dat wetenschap religie op een dag volledig zou vervangen naarmate mensen de realiteit 

achter de religieuze mythes zouden ontdekken. Taylor (2007) introduceert de 

seculariseringsthese waarin hij stelt dat de modernisering en rationalisering van samenlevingen 

zich niet verdragen met een grote rol van religie. Meyer (2006)  beargumenteert echter dat 

religie nog niet verdwenen en ook nog niet aan het verdwijnen is in de huidige westerse 

samenleving. Ze schrijft dat religie niet moet worden benaderd met het idee dat het verdwijnt 

naarmate de modernisering toeneemt, maar dat juist de aantrekkingskracht, volharding en 

kracht van religie moeten worden onderzocht (2006:5). Deze volharding van religie is terug te 

zien in de VEZ, waar een groeiend aantal mensen lid is en waar deze gemeente geen 

uitzondering vormt in Zwolle. Bij de deelnemers van De Jacht in Zwolle speelt religie een grote 

rol in het dagelijks leven en ook in kerken is religie niet verdwenen, maar wel veranderd. Taylor 

(Meyer 2006:9) schrijft: ‘‘Veel mensen zijn niet geraakt door een kort moment van wow! Zij 

willen verder gaan in een meer diepgaande ervaring en zoeken manieren om dit te doen.’’  

Bovenstaande omschrijving vind ik op lokaal niveau terug bij deelnemers van De Jacht in 

Zwolle, waar religie op steeds meer moderne manieren wordt beleefd.  Bovenstaande casus over 

een dienst in de VEZ is een voorbeeld van zo’n moderne beleving. Een ander voorbeeld is de 

dienst in de Bolder, een tweede kerk waar veel deelnemers van De Jacht lid zijn. Deze gemeente 

komt bijeen in de aula van een school, men zit op tafeltjes en trappetjes, draagt moderne kleding, 

zingt met een band en met veel enthousiasme. Klaver et al. (2012:254) hebben onderzoek 

gedaan naar de EO-jongerendag, die elk jaar met duizenden jongeren plaatsvindt. Zij zien in dit 

evenement een zichtbare invloed van seculiere, populaire cultuur in Nederland, onder andere in 

                                           
12 Interview met Joris op 16 februari 2015 
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de muziek- en kledingstijl. Deze seculiere invloed is ook terug te zien in de gemeenten in Zwolle. 

In de literatuur wordt ook wel gesproken van popular religion. Chidester (2005) bedoelt 

hiermee de integratie van religie in popular culture en visa versa en het conflict wat kan 

ontstaan. Met popular culture wordt simpelweg een populaire cultuur bedoeld, populair omdat 

het wijdverspreid is en geconsumeerd wordt door grote massa’s. Zowel religie als popular 

culture gaan over betekenisgeving en de constructie van identiteit, waardoor wederzijdse 

beïnvloeding niet vreemd is (Chidester 2005:19,30). Op deze wijze zijn invloeden van popular 

culture aanwezig in Zwolle waar christenen een religieuze identiteit hebben, maar ook 

onderdeel uitmaken van de moderniteit.  

 Religie heeft hier een functie van betekenisgever in het leven en betreft dus de 

constructie van identiteit. Met een focus op beleving en op bewustwording en sensatie gaat 

hedendaagse religie volgens Meyer (2006:32) niet alleen over ideeën en interpretaties, maar is 

het relevant voor ons ‘zijn’ en ‘behoren tot’ op een meer fundamenteel niveau. Asad  (1983:252) 

stelt dat het belangrijker is om in plaats van het universeel definiëren van religie te begrijpen dat 

religie altijd gesitueerd is in geschiedenis en samenleving, verweven met de constructie van 

macht. Zo kan een religie zich lokaal overal anders ontwikkelen en speelt de lokale organisatie 

van religie in de samenleving wel degelijk een rol in de beleving van het geloof. 

Moderniseringsprocessen hebben hierin wel invloed op religie en laten een ander beeld zien van 

de kerk en religieuze beleving in het dagelijks leven. Van de Donk et al. (2006) presenteren in 

een document van de Wetenschappelijke Raad voor het Regeringsbeleid een situatie van religie 

in de huidige samenleving. Zij omschrijven religie in Nederland vandaag de dag als meer virtueel 

en internationaal van karakter (van de Donk et al. 2006:13).  

Het vernieuwde internationale karakter van religie waar Van de Donk et al.  (2006) over 

schrijven wordt goed zichtbaar in het proces van mondialisering dat de christelijke religie 

ondergaat. Mondialisering is niet nieuw, de snelheid waarmee diverse processen nu 

plaatsvinden is dat wel. Een belangrijk element hierin is de bewustwording dat mensen aan de 

andere kant van de wereld dezelfde religie aanhangen. Tsing (2000:333) stelt dat er vanwege 

deze bewustwording en de technologie die dit mogelijk maakt niet meer moet worden gedacht 

vanuit landen, maar vanuit diverse mondiale segmenten. Op deze manier wordt er geen 

verbinding gemaakt door nationale afkomst, maar door, in dit geval, een zelfde religie. Het besef 

dat christenen elders ter wereld niet in vrijheid leven, maar vervolgd worden om hun geloof is 

zo ook een gevolg van mondialiseringsprocessen. In de jaren vijftig, net na de Tweede 

Wereldoorlog vindt de organisatie Open Doors zijn oorsprong. Oprichter Anne van der Bijl reist 

af naar Oost-Europese landen en komt erachter dat vele ‘broeders en zusters in het geloof’ hulp 

nodig hebben. De reizen zetten zich voort en verplaatsen zich naar China, naar het Midden-

Oosten, naar Afrika, naar Zuid-Amerika en naar Azië. De politieke situatie in de wereld verandert 
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en de focus komt van communistische landen meer op Islamitische landen te liggen, waar 

christenen het nu zwaar te verduren hebben en de meeste hulp van Open Doors naar toe gaat.13  

Een tweede voorbeeld van een organisatie die opkomt voor vervolgde christenen is de 

WeAreN beweging, waarbij ‘N’ staat voor ‘Nasrani’, wat ‘christen’ betekent. Het doel van deze 

beweging is ‘‘bouwen aan verbondenheid tussen Nederlandse, Iraakse en Syrische christenen door 

aandacht te vragen voor de situatie van christenen in Irak en Syrië en Nederlandse christenen op te 

roepen die verbondenheid zichtbaar te maken door gebed en actie.’’14 Hulporganisaties bestaan al 

lang, maar de manier van hulpverlening verandert, waarbij de in dit geval christelijke bevolking 

er op steeds creatievere wijze bij wordt betrokken. Bij De Jacht gaat het nog een stap verder: 

Deelnemers krijgen niet alleen te horen over christenvervolging en worden niet alleen maar 

gevraagd om geld te doneren en te bidden, maar ze worden ook uitgedaagd het te beleven, het 

zelf te ervaren.  

 
We willen niet jullie geld, we willen jullie hart 

Open Doors is als non-profit organisatie afhankelijk van het sponsorgeld van de achterban. Een 

groot doel van De Jacht is dan ook het ophalen van geld voor Open Doors, maar met De Jacht 

wordt wel een nieuwe trend gezet die verder gaat dan de traditionele methoden van geld 

inzamelen. Waarom dan gegoten in een spelvorm? Is dat wel de juiste manier om aandacht te 

vragen voor zo’n serieus onderwerp als christenvervolging? Paul van de lokale organisatie in 

Zwolle legt vanuit de visie van De Jacht uit: ‘‘We leven in een heel ‘jachtige’ maatschappij waarin 

alles heel snel moet gaan en daar doe ik zelf even hard aan mee. Ik denk echter dat voor de meeste 

mensen geldt dat je eigenlijk van het één naar het ander hopt en nou juist door iets te ervaren kan 

het volgens mij een diepere laag raken. Tegelijk realiseer ik me dat er veel mensen zijn die dat plat 

vinden en ook wel een beetje teveel met de tijdsgeest meegaand. Ik geloof echter dat we in deze 

moderne tijd dat soort ervaringen nodig hebben om verdieping te brengen.’’15 Volgens hem vraagt 

de huidige tijd dus om een nieuwe aanpak om mensen echt nog in het hart te raken. Hoe past 

spel dan in dit plaatje? Spel maakt een steeds groter onderdeel uit van popular culture, welke 

veelal gericht is op de entertainment industrie, door sommige theoretici ook wel beschreven als 

manier om de massa onder controle te houden (Klassen 2013:22,27). Een kleiner, rijker deel van 

de bevolking blijft zo aan de macht, terwijl de massa wordt bezig gehouden met elementen van 

popular culture zoals bijvoorbeeld dans, muziek en spel. Chidester (2005) stelt echter dat 

popular culture ook gaat over de constructie van identiteit en betekenisgeving, die beide vorm 

krijgen in een spelsituatie. Een voorbeeld hiervan is Live Action Role Playing (LARP) waarin 

deelnemers door middel van spel de gewone wereld even ‘ontvluchten’ en waarin 

                                           
13 www.opendoors.nl, laatst geraadpleegd op 28 mei 2015 
14 www.wearen.nl, laatst geraadpleegd op 28 mei 2015 
15 Interview met Paul op 30 april 2015 

http://www.opendoors.nl/
http://www.wearen.nl/
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betekenisgeving verandert door de rol die wordt gespeeld.16 Andere voorbeelden zijn een 

benefietconcert of sponsorloop voor het goede doel. Deze voorbeelden tonen aan dat vandaag de 

dag op creatieve wijze wordt omgegaan met serieuze onderwerpen.  

Om duidelijk te krijgen welke beeldvorming omtrent De Jacht bestaat vraag ik later in het 

gesprek aan Paul hoe hij voor het eerst reageerde toen hij van De Jacht hoorde, waarop hij begint 

te lachen. Hij moet toegeven dat hij allereerst cynisch was over gebruik van spel bij een thema 

als christenvervolging, maar na context en uitleg van het spel gehoord te hebben was hij 

overtuigd. Zijn antwoord is geen uitzondering, de meeste deelnemers vertellen eerst hun 

bedenkingen te hebben, maar zijn na een uitleg overtuigd. Paul legt uit dat de mannen van De 

Jacht landelijk zorgvuldig naar de verantwoording hebben gekeken en dat vindt hij belangrijk 

want, ‘‘stel dat de pers erop af duikt en je hebt geen goed verhaal dan word je natuurlijk 

afgemaakt.’’17 Later bleek dat deze opmerking geheel terecht was, want de media dook in grote 

getale op De Jacht. Zowel vorig jaar als dit jaar heeft De Jacht in verschillende kranten gestaan, 

zowel religieus als seculier, zowel nationaal als regionaal, is het spel voorbij gekomen op 

verschillende radiostations en zelfs op christelijke televisie. Ik heb bijvoorbeeld zelf een 

interview mogen doen met het Nederlands Dagblad waarin ik mijn mening over het spel heb 

gegeven (zie de vierde bijlage).  

Zo speelt media een grote rol in de beeldvorming omtrent De Jacht. Zonder social media 

hadden veel deelnemers dan ook niet van het bestaan van De Jacht af geweten. Klassen 

(2013:187-188) schrijft dat de media onderdeel uitmaken van popular culture en Chidester 

(2005:32) beargumenteert dat door media de scheidslijn tussen religie en popular culture 

vervaagd. In zijn boek gaat hij nog een stap verder en stelt dat popular culture op zichzelf ook als 

een soort religie kan worden bekeken. Religie bekijkt hij hier als een vorm van sacred solidarity, 

welke door mediagebruik gevormd kan worden (2005:32-33). Deze auteurs volgend is De Jacht 

een voorbeeld van de vermenging van religie en popular culture, daar religie, spel en het gebruik 

van media in De Jacht samen komen. Van de Donk et al. (2006:13) gaven dit eerder al aan door 

het karakter van hedendaagse religie als meer virtueel te omschrijven. Naast dat er in veel media 

aandacht is voor De Jacht, wordt er voor en tijdens het spel zelf ook gebruik gemaakt van 

verschillende internetbronnen. Tijdens het spel is social media een hoofdmiddel om de 

deelnemers te verbinden, het spel constant onder de aandacht te houden en de link naar de 

vervolgde kerk in het geheugen te printen. Religie komt hier voor bij popular culture door 

middel van de aanwezigheid in seculiere media en popular culture wordt geïntegreerd in religie, 

door middel van de rol die social media speelt tijdens De Jacht (Cf. Chidester 2005:30). 

                                           
16 www.larpen.nl, laatst geraadpleegd op 9 juni 2015  
17 Interview met Paul op 30 april 2015 

http://www.larpen.nl/
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Daarnaast speelt media een rol in het creëren van verbondenheid onder christenen over 

de wereld. Dit laatste is gekoppeld aan alle processen van mondialisering en modernisering 

waardoor men nu met beeld en geluid kan laten zien onder welke omstandigheden mensen 

moeten leven. Gedurende De Jacht werden er dan ook meerdere malen Facebookberichten 

gepost met daarin nieuws over de vervolgde kerk. Zo verscheen er op vier april een artikel in het 

dagblad Trouw (zie de vierde bijlage) over een aanslag op een christelijke universiteit in Kenia. 

Midden in het artikel citeert de verslaggever: ‘‘Als iemand christen zegt, is er een schot te horen,’’ 

waarmee de verschrikkelijke situatie waar christenen in Kenia zich in bevinden schokkend 

wordt weergegeven.18 Op deze huidige ontwikkelingen probeert de organisatie van De Jacht in 

Zwolle in te spelen: ‘‘Wat wij met De Jacht proberen te bereiken is die verdieping en 

bewustwording, maar we proberen tegelijk ook om veel geld binnen te halen voor Open Doors en 

het gebed aan te zwengelen en ik geloof dat als je niets doet dat kritiek dan niet echt terecht is.’’19 

Er zijn dan ook niet alleen positieve verhalen over De Jacht, maar er is ook kritiek op het spel 

vanuit Zwolle en omgeving en vanuit de media.  

Open Doors krijgt vanuit de achterban ook negatieve reacties op het spel, voornamelijk 

over het feit dat van ‘christenvervolging geen spelletje kan worden gemaakt’. Deze kritiek is ook 

terug te vinden in Zwolle, waar veel christenen bewust niet meedoen met het spel. In een ander 

artikel van het Nederlands Dagblad (zie de vierde bijlage) spreekt de krant van critici die vinden 

dat spel geen geschikt middel is om stil te staan bij de ernst van christenvervolging.20 Joris, die 

de bedenker van het spel is kent de kritiek op ‘de manier waarop’ er aandacht wordt gevraagd 

voor christenvervolging. ‘‘Opmerkingen als wat volgt er nu: een pretpark waar je ervaringen van 

vervolgde christenen kan beleven... De vraag is of het doel de middelen heiligt, ik vind hier van 

wel.’’21 Deze kritieken laten zien dat vermenging van seculiere popular culture met religie niet 

vanzelfsprekend en zonder vragen gaat. In het wetenschappelijk debat beargumenteert 

Boellstorff (2003:304) dat de verspreiding van popular culture niet als een homogeniserend 

fenomeen gezien moet worden. Hij baseert zijn uitspraken op een onderzoek naar Indonesische 

homo en lesbi subjectiviteit, waarbij hij spreekt van een dubbing culture die wordt 

geconstrueerd wanneer het zich voortbeweegt, constant vernieuwend in het proces. Hiermee 

geeft hij aan dat over cultuur wordt onderhandeld en dat veranderingen niet zonder slag of stoot 

worden doorgevoerd. Zijn beredenering toegepast op De Jacht zou kunnen verklaren waarom dit 

spel naast lof, ook zoveel kritiek te verduren krijgt. 

Onder organisatie en deelnemers in Zwolle zijn verschillende reacties en verklaringen 

hoorbaar op de kritieken. Paul is van mening dat dit spel zoveel kritiek krijgt omdat het de 

                                           
18 https://www.facebook.com/dejachtzwolle?fref=ts, laatst geraadpleegd op 8 juni 2015  
19 Interview met Paul op 30 april 2015 
20 Krantenartikel in het Nederlands Dagblad op 3 maart 2015 
21 Interview met Joris op 16 februari 2015 

https://www.facebook.com/dejachtzwolle?fref=ts
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levensovertuiging raakt, de ware identiteit van het christen zijn, waardoor het een erg gevoelige 

thematiek betreft. Wanneer anderen, in dit geval in de vorm van een spel, voor jouw gevoel niet 

respectvol met deze overtuiging omgaan, dan kan dat wel eens verkeerd vallen, waardoor 

sommige reacties nogal heftig kunnen zijn.22 Deze reacties worden via allerlei media geuit. Zelf 

reageert hij op een kritisch artikel in het Nederlands Dagblad (zie vierde bijlage) waarin hij 

aangeeft dat het spel een positieve invloed uitoefent in Zwolle.23 De 24 jarige Alies denkt ook 

positief over De Jacht en geeft me haar mening op de kritiek terwijl we een kopje thee drinken in 

haar studentenkamer. ‘‘Natuurlijk zijn er altijd mensen die kritiek hebben, dat is hun goed recht. 

Bij films over de Bijbel geldt hetzelfde, net zoals bij het paasverhaal dat elk jaar gespeeld wordt 

tijdens The Passion24, maar al deze vormen waarbij op een moderne manier met het geloof wordt 

omgegaan vind ik mooie initiatieven.’’25 Bijna alle deelnemers van De Jacht denken er 

vergelijkbaar over en zien het spel als een mooie manier om aandacht te vragen voor 

christenvervolging, ondanks alle kritieken. Zij dragen zo weer bij aan een positievere 

beeldvorming omtrent De Jacht.  

 

I’ve decided to follow Jesus, no turning back, no turning back 

Twee maart 2015, De Jacht begint en er verschijnt een bericht van het landelijk team op 

Facebook: ‘‘Onlangs stelde ik iemand de vraag of hij ook mee gaat doen aan De Jacht. "Nee" was 

zijn resolute antwoord. De reden? Hij vindt zijn huis een fijne plek en hij wil zich daar niet onveilig 

gaan voelen. Dat antwoord raakte mij, want wie wil dat nu wel? Je wilt je thuis, in de kerk, op je 

werk en ook gewoon op straat altijd veilig voelen. Heel begrijpelijk dat je daarom niet meedoet aan 

De Jacht. Door deel te nemen aan De Jacht kun je kiezen voor het onveilige gevoel, of is 

onbehaaglijk eigenlijk een beter woord? Miljoenen christenen hebben die keuze echter niet en 

onveilig is voor hen ook écht onveilig! Zij hebben daarentegen wel een veel moediger keuze 

gemaakt dan meedoen aan De Jacht: ze hebben voor Jezus gekozen op een plek waar dat niet mag! 

Ondanks onvrijheid, intimidatie en soms doodsangst.’’26 Deze christenen hebben ‘decided to follow 

Jezus, no turning back, no turning back’. Hoewel het bij De Jacht lijkt te gaan om een spel, draait 

het in werkelijkheid om het nabootsen van christenvervolging en het onveilige gevoel dat volgt. 

Deze symboliek vormt het ware idee achter het spel dat een unieke rol inneemt in een westerse 

samenleving. 

Uiteindelijk hebben 186 christenen in Zwolle ervoor gekozen om met dit spel mee te 

doen. Eén van de vragen tijdens het onderzoek was waarom deelnemers dit hebben gedaan. De 

                                           
22 Interview met Paul op 30 april 2015 
23 Krantenartikel in het Nederlands Dagblad op ? 2014 
24 Voor meer informatie: www.thepassion.nl, laatst geraadpleegd op 2 juni 2015  
25 Interview met Alies op 20 maart 2015 
26 Facebook bericht van De Jacht Landelijk op 6 februari 2015, 
https://www.facebook.com/dejachtlandelijk?fref=ts, laatst geraadpleegd op 1 juni 2015 

http://www.thepassion.nl/
https://www.facebook.com/dejachtlandelijk?fref=ts
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antwoorden hierop zijn grofweg in twee categorieën te verdelen: vanwege een wil om iets 

praktisch met het geloof te doen of vanwege nieuwsgierigheid naar het spel. Knibbe en Droogers 

(2011:291) laten in een studie over religie zien dat religie niet alleen het gesproken geloof is, 

maar ook de acties die vorm geven aan hoe mensen zich voelen en gedragen. In mijn eigen 

onderzoek naar De Jacht zie ik hoe sommige deelnemers daadwerkelijk meedoen aan De Jacht 

vanwege hun geloofsovertuiging. Zo legt Mark, een dertiger met drie jonge kinderen, me onder 

een lunch uit dat hij bezig is met het kijken naar Jezus’ leven en de keuzes die hij maakt in de 

Bijbel, waar vanuit hij zelf probeert te leven.27 Vera, een vrouw van in de vijftig die werkt voor 

een christelijke organisatie, probeert ook vanuit haar geloofsovertuiging keuzes te maken. We 

hebben net haar hond uitgelaten en praten wat terwijl ze het avondeten klaarmaakt. Door haar 

huis heen hangen verschillende Bijbelteksten in de vorm van uitspraken van Jezus. Ze vertelt dat 

ze altijd iets doet in de veertigdagentijd tot Pasen, wanneer traditioneel het lijden dat Jezus 

moest ondergaan wordt herdacht. Vera vult dit elk jaar heel praktisch in: ‘‘Ik heb een keer drie 

dagen in een stilteklooster gezeten, als gezin hebben we vorig jaar een maand op bijstandsniveau 

geleefd en dit jaar heb ik besloten mee te doen aan De Jacht.’’28  

De bovengenoemde twee deelnemers vormen geen uitzonderingen en laten zien na te 

denken over de praktische, dagelijks invulling van hun religie, cf. de lived religion approach van 

Klassen (2013:16-17). De tweede categorie bestaat uit deelnemers die niet zozeer vanuit hun 

geloof als wel vanuit nieuwsgierigheid naar het spel meedoen. Een 49 jarige moeder genaamd 

Anja heeft veel verhalen gehoord van vrienden die vorig jaar meededen. Ze heeft lang getwijfeld 

wat ze van het spel vond, maar besloot toch om mee te doen in de hoop iets mee te krijgen van 

christenvervolging. Tegelijkertijd houdt ze van spelletjes en kan ze flink fanatiek worden, vertelt 

één van haar dochters lachend, die haar moeder heeft aangemoedigd om mee te doen.29 Zoals 

Anja zijn er veel deelnemers die via media veel verhalen en meningen hebben gehoord over De 

Jacht en besloten hebben zelf mee te doen en vanuit eigen ervaring een mening te vormen. Een 

kleinere groep deelnemers doet mee met De Jacht vanuit een al bestaande betrokkenheid bij de 

vervolgde kerk. Elise is zo iemand. Ze weet dat het nabootsten van christenvervolging nooit de 

werkelijke realiteit is, maar ze probeert met de vervolgde kerk mee te leven. Vaak blijft dit 

echter een ver van haar bed show. Ze vertelt dat de vliegramp met MH17 voor ons veel beter 

benadert wat ze elders ter wereld ook voelen, namelijk dat mensen onschuldig slachtoffer 

worden en dat je nu zelfs als Nederlander niet veilig bent.30  

Een medewerker van Open Doors geeft aan dat dit onveilige gevoel precies is wat ze met 

De Jacht willen bereiken: ‘‘Je kan erover lezen en je kan er over horen, dat is dan een oppervlakkige 

                                           
27 Informeel gesprek met Mark op 9 maart 2015 
28 Informeel gesprek met Vera op 12 maart 2015 
29 Informeel gesprek met Anja op 17 maart 2015 
30 Interview met Elise op 3 maart 2015 
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manier om in aanraking te komen met het thema vervolging. Daarnaast kan je een keer een 

evenement bezoeken waar je iemand ontmoet uit een vervolgd land, iemand die erover spreekt. De 

volgende stap is denk ik op reis gaan om de mensen daar te ontmoeten, dan komt het allemaal heel 

dichtbij en zie je mensen een bepaalde relatie aangaan met het land of het met volk. Dan nog 

hebben mensen niet zelf ervaren wat het is, ze hebben het alleen gehoord of gezien. De Jacht zorgt 

er eigenlijk voor dat je al die andere elementen, de theorie en wat je gezien hebt nu zelf in een 

bepaalde mate ervaart.’’31 Op deze manier wordt De Jacht gepresenteerd als die laatste extra stap 

om de betrokkenheid bij de vervolgde kerk te vergroten. Zowel religie als popular culture gaan 

over de constructie van identiteit (Chidester 2005:30), waardoor dit geen vreemde redenering 

is. Onderdeel van deze constructie is zelf iets beleven om zo tot een eigen mening en identiteit te 

komen. Zo kiest de ene deelnemer meer voor het spel element, het plezier en de creativiteit die 

daarmee gepaard gaan en wordt het serieuze element van christenvervolging als een pluspunt 

gezien. De ander kiest juist voor dit serieuze element om christenvervolging te ervaren en vindt 

het dan ook wel leuk dat er een spelelement in zit. 

Meyer (2006) beschrijft dat de link die gelovigen leggen met het bovenzinnelijke wordt 

gevormd door relaties onderling. Deze link met het bovenzinnelijke vormt tegelijkertijd op 

zichzelf ook een collectiviteit. Er is hier dus sprake van een wisselwerking tussen de manier 

waarop geloof eenheid kan creëren en de manier waarop relaties een rol spelen in het 

voortbrengen van geloof. De link met het bovenzinnelijke wordt vervolgens georganiseerd op 

een bepaalde sociale wijze waardoor manieren van ‘behoren tot’ en ‘zijn’ concrete vormen 

kunnen aannemen (Meyer 2006:6). Voorbeelden hiervan in een christelijke context zijn rituelen 

zoals een kerkdienst of het avondmaal. Deze scriptie wordt vanuit een sociaal wetenschappelijk 

perspectief geschreven, daarom staan deze diverse manieren waarop religie georganiseerd 

wordt in verschillende sociale contexten centraal. De Jacht is hierin lastig te classificeren. Aan de 

ene kant doen veel deelnemers mee vanuit geloofsovertuiging, aan de andere kant is De Jacht 

niet bedoeld als sociaal ritueel om in contact te komen met het bovenzinnelijke. Echter, Paul legt 

uit dat De Jacht voor hem indirect wel voor verdieping zorgt van zijn geloof, doordat hij een 

maand lang intensief met de thematiek van christenvervolging bezig was32 en ook andere 

deelnemers gaven aan tijdens De Jacht meer met hun geloof bezig te zijn. Het zet hen aan het 

denken in hoeverre zij bereidt zouden zijn Jezus te volgen in moeilijke omstandigheden. 

 

De Jacht past dus goed in het idee van popular religion, dat verder gaat dan de tradities en is 

verbonden aan lived religion. Het spel is enerzijds ontstaan vanuit processen van mondialisering 

en modernisering en geeft anderzijds door te spelen weer een nieuwe impuls aan deze 

                                           
31 Interview met een medewerker van Open Doors op 6 mei 2015 
32 Interview met Paul op 30 april 2015 
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processen. De beeldvorming omtrent De Jacht wordt dan ook voor een groot deel gevormd door 

verschillende media, zowel positief als negatief. Duidelijk is geworden dat De Jacht een 

veelbesproken onderwerp is in christelijk Zwolle en effect heeft op het geloof van de 

deelnemers. In het volgende hoofdstuk gaat het verhaal verder en komt de focus te liggen op het 

spelen van het spel en de gevolgen hiervan in de levens van de deelnemers. Zij beschouwen hun 

geloof als een lived religion en doen mee aan De Jacht vanuit deze overtuiging. Nu moeten ze met 

de gevolgen van die keuze leven en de rol van vervolgde christelijk letterlijk ‘aantrekken’. 

Tijdens dit spel geldt: no turning back, no turning back. 
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Eén wereld - twee werkelijkheden 

 

De opbouw van het spel 

De Jacht is een spel waarin een realiteit wordt nagebootst. Enerzijds staat spel tegenover 

realiteit, anderzijds staat het leven in het spel tegenover het gewone, dagelijks leven. Zo heeft 

spel de kracht om voor deelnemers twee werkelijkheden te creëren in één wereld. Toch is spel 

lang niet onderzocht in de westerse samenleving. Huizinga (Knibbe en Droogers 2011:285) was 

één van de eerste wetenschappers die inzag dat spel een belangrijk onderdeel van cultuur en 

religie vormt en inmiddels wordt spel als steeds belangrijker gezien in de hedendaagse 

literatuur. Huizinga benadrukt het belang van spel in het begrijpen van een cultuur, maar noemt 

het dienen van een doel niet als essentieel voor een spel, dat ook voor het plezier kan zijn 

(Knibbe en Droogers 2011:285). Een spel als De Jacht dient wel een hoger doel, maar dit 

betekent niet dat er tijdens De Jacht geen vreugde kan worden beleefd. Om te begrijpen hoe spel 

met ernst te maken kan hebben laten Knibbe en Droogers (2011:300) in eigen onderzoek naar 

spel en religie zien dat speelsheid niet perse het tegenovergestelde van serieusheid is. Reden 

hiervoor is dat wanneer er een spelsituatie is ontstaan, deze vaak serieus wordt genomen door 

de deelnemers in deze situatie. Deze bevindingen zijn toepasbaar op het verhaal van Mark uit 

vorig hoofdstuk en laten zien dat hij meedoet vanuit zijn geloof in Jezus, maar tegelijk ontzettend 

fanatiek met het spelelement bezig kan zijn als het er op aankomt.33 

Het feit dat deelnemers plezier beleven aan het spel staat dus niet haaks op de ernst van 

de thematiek van De Jacht. Zo wordt door de deelnemers veel plezier beleefd aan het opzoeken 

van doelwitten via allerlei mogelijk media en het vervolgens bedenken van snode plannen. Neem 

Simon, een 38 jarige vader van drie kinderen. Hij besteed uren aan het monteren van filmpjes 

om zijn doelwit angst aan te jagen en te ‘bedreigen’ en verzint verschillende manieren om zijn 

eigen jager te misleiden. Hij vertelt: ‘‘Ik werd er echt moe van dat mijn jager me zo opjoeg en ben 

gaan uitzoeken wie er achter hem aan zat. Daar kwam ik achter en met hem heb ik een deal 

gesloten dat ik zou doen alsof ik me overgaf aan mijn jager en dan zou zijn jager hem kunnen 

pakken. Nadat dit plan was geslaagd heb ik met mijn nieuwe jager afgesproken dat hij me niet zou 

pakken tot de geheime dienst, want daar wilde ik graag heen. Zo kreeg ik een paar dagen rust 

tijdens het spel en iedereen die dit verhaal hoorde moest er kostelijk om lachen.’’34 Deze quote geeft 

nog eens aan dat plezier ook tijdens een serieus spel een belangrijke rol kan spelen.  

 De landelijke organisatie van De Jacht heeft echter ook een aantal serieuze pijlers 

bedacht waar De Jacht op steunt. Eén van deze pijlers is list en bedrog. Simon is slechts een 

voorbeeld in het gebruik van listen, plannen en filmpjes om doelwitten te bedreigen en te 

                                           
33 Informeel gesprek met Mark op 9 maart 2015 
34 Informeel gesprek met Simon op 20 maart 2015 
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pakken te krijgen, want met hem doen vele anderen hetzelfde. List, bedrog en verraad zijn 

echter pijlers die de deelnemers in het dagelijks leven niet onderbouwen, wat duidelijk maakt  

dat tijdens De Jacht andere normen en waarden gelden dan in het dagelijks leven van de 

deelnemers. De performance van de deelnemers in het spel wijkt dus af van hoe ze zich in het 

gewone leven gedragen. Performance gaat over performen, de manier waarop we iets 

overbrengen op anderen en daarbij de rollen die we aannemen (Klassen 2013:74). Verbonden 

aan het idee van performance is het gebruik van rituelen en symbolen. Schieffelin (1985:707-

709) beargumenteert dat performance een sociale realiteit creëert waarin symbolische 

processen kunnen worden ervaren. Bij De Jacht zou dit betekenen dat deelnemers door de 

verschillende performances die ze in het spel aangaan, denk aan vervolger en vervolgde, 

verrader en vriend, de symbolische betekenissen achter deze rollen beter kunnen begrijpen 

door de ervaring. Veel deelnemers beamen dit, maar geven ook aan verrast te zijn door eigen 

acties tijdens het spel, die ze in het gewone leven niet zouden doen, zoals bijvoorbeeld het 

verraden van een vriend. Deelnemers bevestigen hierdoor dat ze zich anders gedragen in de 

spelsituatie en zich op die manier beter kunnen inbeelden wat vervolgde christenen moeten 

meemaken. 

 Een tweede pijler waar De Jacht op steunt is intimidatie, dus het ‘bedreigen’ en 

intimideren van je slachtoffer. Het draait hier niet om echte bedreiging, maar om inleving 

waarbij de organisatie een tekst uit de Bijbel als voorbeeld stelt: ‘‘Wees waakzaam, wees op uw 

hoede, want uw vijand de duivel, zwerft rond als een brullende leeuw, op zoek naar een prooi.’’35 Op 

deze wijze is bijna elke diepere bedoeling achter De Jacht symbolisch verbonden aan het 

christendom en aan christenvervolging. In de praktijk is dat echter niet altijd zichtbaar. Michiel 

bijvoorbeeld, heeft zich de tactiek van het bedreigen eigen gemaakt. Hij werkt in het dagelijks 

leven als app-ontwikkelaar en maakt tijdens De Jacht veelvuldig gebruik van zijn 

computerkennis om op tactische wijze doelwitten in de val te lokken. Ik krijg een mail van hem 

waarin hij schrijft: ‘‘Ik heb denk ik een aardig voorstel, maar dan moet je wel meedoen in mijn 

complot. Dit is het plan: Ik (in de rol van iemand van de organisatie) geef mijn doelwit jouw email 

adres en zeg dat zij met jou moet afstemmen voor een afspraak. Jij maakt met haar een concrete 

afspraak op een 'geheime locatie' en geeft deze aan mij door. Ik verschijn als jullie in het interview 

zitten en pak haar. Heb jij meteen een dubbelinterview.’’36 Michiel vertelt mij later in een 

interview dat het spel ook wel zijn slechte kant naar boven heeft gehaald en dat hij naast de 

ervaring van onvrijheid ook een beter begrip heeft gekregen van wat het met je doet als je zelf 

iemand gaat vervolgen.37 

                                           
35 Uit het Bijbelboek 1 Petrus 5:8 
36 Mailwisseling met Michiel op 21 maart 2015 
37 Interview met Michiel op 24 maart 2015 
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  Een derde pijler van De Jacht is verwerking, welke betrekking heeft op de manier 

waarop omgegaan wordt met emoties van deelnemers die plotseling uit het spel liggen. 

Verschillende deelnemers hebben het als heftig ervaren om gepakt te worden: ‘‘Ik baalde 

ontzettend dat ik werd gepakt en was ook teleurgesteld in mezelf dat ik het niet slimmer had 

aangepakt. Ik ben erg fanatiek en wilde niet na één week al het spel verlaten.’’38 Bij Vera was dit 

teleurstellende gevoel echter van korte duur, net als bij vele anderen. Vaak de volgende dag al 

komen deelnemers erachter dat ze gewoon weer vrij kunnen bewegen, de straat op kunnen en 

de hond kunnen uit laten zonder over de schouder te moeten kijken. Boodschappen kunnen 

gedaan worden zonder risico en naar het werk en de kerk zonder achterdochtig te zijn is weer 

mogelijk.  

 Dit nieuwe besef van vrijheid maakt deel uit van het proces van het ervaren van 

onvrijheid, van het leven in een andere werkelijkheid dan die bekende vrijheid. Door het gebruik 

van spel en hierin het aannemen van vreemde rollen kunnen deze werkelijkheden intenser 

worden ervaren. Knibbe en Droogers (2011:285-286) zien spel als het startpunt van het 

tegelijkertijd op twee of meerdere manieren classificeren van de werkelijkheid. Zij 

beargumenteren dat voor religie spel zelfs noodzakelijk is, daar het de enige manier is om een 

tweede, heilige realiteit te bevatten. Door spel wordt er een omgeving gecreëerd waarin tijdelijk 

een andere realiteit kan worden ervaren, gevormd door de performance van de deelnemers aan 

het spel. De Jacht gaat echter niet over de heilige, religieuze realiteit waar deze schrijvers het 

over hebben en waar Meyer (2006:6) ook op doelt wanneer ze spreekt over het bovenzinnelijke. 

De Jacht heeft met religie te maken, maar de beleving in het spel draait om christenvervolging, 

een thema gerelateerd aan religie. Dit betekent dat De Jacht als spel buiten bestaande 

gedefinieerde categorieën valt: het is niet alleen voor het plezier, wel verbonden aan religie, 

maar wordt niet gespeeld om in een andere, heilige en religieuze realiteit te belanden. Het wordt 

gespeeld om de realiteit van een vervolgde christen te bevatten. De Jacht is dan ook niet alleen in 

spelvorm gegoten omdat op die manier een andere realiteit kan worden bevat, De Jacht is ook 

een spel omdat dit praktisch een manier is om christenvervolging enigszins te beleven.  

 

Van spel naar ritueel 

Ik zit in Zwolle in de Hema en ik ben bezig met het uitwerken van mijn laatste interview als ik 

wordt opgeschrikt door mijn telefoon die plotseling af gaat. Het is Simon, die mij vertelt dat zijn 

actie van vanavond toch doorgaat en ik kan mee. Om half acht word ik door een auto in de 

afgesproken kleur opgehaald en rijden we richting snelweg. We gaan naar de Betteld, een 

christelijk conferentieterrein waar dit weekend de ‘Vrij zijn’ conferentie wordt gehouden met als 

thema ‘leef met lef’. Simon vertelt dat de buurman van zijn doelwit verraad heeft gepleegd en 

                                           
38 Informeel gesprek met Vera op 12 maart 2015 
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daarom weet Simon nu waar zijn doelwit is. Daarnaast heeft hij contactpersonen op de conferentie 

rondlopen die de aanwezigheid van zijn doelwit kunnen bevestigen en er staat een foto op 

Facebook van zijn doelwit met het uitdagende bericht: ‘Ik leef met lef, Simon ook?’. Simon is erg 

enthousiast omdat hij (hopelijk) vanavond zijn doelwit kan pakken en praat maar door over zijn 

tactieken. Wanneer we er bijna zijn wordt hij nogmaals door zijn informant ter plaatse gebeld met 

de laatste updates over de positie van zijn doelwit en hoe hij het beste naar binnen kan sluipen. ‘‘Als 

De Jacht afgelopen is moet ik flink op mijn knieën,’’ lacht hij over zijn eigenlijk verboden belgedrag 

in de auto. We zijn er bijna en ik voel de spanning stijgen, Simon geeft toe nu toch wel zenuwachtig 

te worden. Hij parkeert de auto verdekt achter een vrachtwagen en loopt met grote passen het 

terrein op. Bij de ingang aangekomen zegt hij: ‘‘Ik ga er gewoon voor’’ en vastberaden loopt hij de 

zaal binnen waar een paar honderd mensen zitten te luisteren naar een spreker. Voordat iemand er 

erg in heeft staat hij naast zijn doelwit, tikt hem aan en fluistert zachtjes de bekende zin: ‘‘Jij hoort 

ook bij die Jezus uit Galilea?’’. Zijn slachtoffer kijkt even verbaasd en begint dan te lachen, hij ligt uit 

het spel en komt even mee naar de hal waar ze samen lachen om alle stunten die ze afgelopen 

weken hebben uitgehaald. Als het slachtoffer weer terug loopt naar zijn plaats zoekt Simon nog 

even zijn contactpersoon die hem lachend begroet met de zin: ‘‘Nu kan hij op deze ‘Vrij zijn’ 

conferentie ook echt waarlijk vrij zijn’’. Stuiterend en overlopend van blijheid rijden we vervolgens 

terug naar Zwolle.39 

 

Deze De Jacht actie kent alle elementen van een typische jacht: intimidatie, uitlokken, verraad en 

actie. Deze verschillende spelelementen worden alleen mogelijk gemaakt door de performance 

van deelnemers. Zo neemt Simon in dit verhaal allereerst de rol aan van actieve vervolger. 

Daarnaast zijn er een aantal participanten in deze actie aanwezig die de rol van verrader 

aannemen, een rol die Simon zelf ook niet onbekend is. Het intimideren van zijn doelwit begint 

al voor bovenstaand verhaal, wanneer Simon diverse filmpjes maakt om zijn doelwit te laten 

weten dat hij eraan komt. Ten slotte is er het uitlokken, wat in dit verhaal naar voren komt in de 

acties van het doelwit die een foto van zichzelf op Facebook plaatst om zijn jager te laten weten 

waar hij is. Tijdens het spel kan een deelnemer dus verschillende identiteiten aannemen.  

Het aannemen van diverse rollen kan onderdeel zijn van het begrip ritualisering. 

Catherina Bell is een wetenschapper in rituele studies en omschrijft ritualisering als manier van 

sociale communicatie, als proces waarbij individuen samen worden gebracht tot één 

collectiviteit door sociale actie. Ze beargumenteert dat identiteit zowel ritualisering vormt als er 

door gevormd kan worden, daar we door ritueel ons in een sociale relatie begeven evenals dat 

onze sociale relaties onze participatie aan een ritueel bepalen (Klassen 2013:76). Turner (1987), 

een bekende symbolische antropoloog, gaat een andere richting op en omschrijft ritueel als een 

                                           
39 Participerende observatie bij Simon op 20 maart 2015 
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‘‘transformationele performance waarin classificaties, categorieën en contradicties van culturele 

processen duidelijk worden’’ (Turner 1987:5). Hier ziet Turner ritueel als een sociaal drama dat 

ontstaat wanneer er conflicten opkomen in de sociale orde. De sociale orde ligt dan meer open 

voor verandering waarin de vanzelfsprekendheid van culturele processen even niet meer voor 

lief genomen wordt. Op deze manier wordt door ritueel mogelijk gemaakt sociale veranderingen 

te bewerkstelligen (Klassen 2013:75).  

Wanneer De Jacht als ritueel wordt omschreven zou volgens bovenstaande definities van 

ritueel het spel door de performance van deelnemers worden getransformeerd tot een ervaring 

waarin elk individu deel uitmaakt van een groter collectief waarin de sociale orde kan 

veranderen. Deelnemers maken onderdeel uit van dezelfde collectieve ervaring en 

transformeren De Jacht door eigen performance tot een ritueel. Een concreet voorbeeld is de zin 

die deelnemers moeten uitspreken om hun doelwit officieel te pakken zoals ook Simon dat deed 

in het verhaal met de tekst ‘‘Jij hoort ook bij die Jezus uit Galilea?’’. Deze zin wordt allereerst 

gebruikt om iemand te pakken en uit het spel te werken, maar de diepere betekenis van deze 

vraag wordt gevormd door de religieuze context van het spel. Deelnemers weten dat dit niet 

zomaar een vraag is, maar dat wanneer ze hierop geen ‘‘ja’’ kunnen antwoorden ze geen deel uit 

kunnen en mogen maken van het spel. Dit ritueel van iemand pakken, zin uitspreken en sticker 

opplakken wordt zo elke keer opnieuw in dezelfde volgorde herhaald en vormt zo een 

collectiviteit. Klassen (2013:77) introduceert de term performative utterance waarbij woorden 

worden gebruikt om iets te laten gebeuren. Feldman (2007:359) geeft hiervan een illustratie in 

een artikel waarin Joodse gidsen het land Israël ritualiseren door middel van Bijbelteksten. Zo 

ook kent deze zin uit De Jacht een diepere betekenis omdat deze duidt op het christelijk geloof 

en het kiezen voor Jezus, naast dat het een zin is om iemand uit het spel te werken.   

In lijn van Bell (Klassen 2013:76) en haar argument dat sociale relaties het participeren 

aan een ritueel bepalen stelde ik deelnemers de vraag waarom ze meededen aan De Jacht. Het 

antwoord had zelden iets te maken met de invloed van sociale relaties. Echter, hoewel 

participanten dit niet letterlijk zeiden werd door participerende observatie en informele 

gesprekken met deelnemers wel degelijk duidelijk dat sociale relaties een rol spelen. Zo kwam 

gedurende het spel naar voren dat veel participanten elkaar kenden en er vriendschappen 

bestonden tussen deelnemers. Deze vriendschappen zijn veelal tot stand gekomen in de kerken 

waar de deelnemers lid van zijn, waar dus de gehele sociale omgeving christelijk is en waar 

promotiewerk voor De Jacht is gedaan. Zonder deze sociale context zouden nagenoeg alle 

deelnemers geen deelnemer zijn. De christelijke identiteit van de deelnemers bepaalt in dit geval 

deels de deelname aan het ritueel dat De Jacht heet. Voor deelnemers is dit een 

vanzelfsprekendheid die niet genoemd wordt in interviews, maar als antropoloog vallen deze 

sociale verhoudingen mij wel op, omdat ik me in een voor mij vreemde omgeving bevind.   
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Daarnaast beargumenteert Bell (Klassen 2013:76) dat deelname aan een ritueel de 

participatie aan een sociale relatie kan bepalen. Dit argument is ook terug te zien in De Jacht, 

waar tijdens het spel verschillende sociale relaties zijn aangegaan. Een groot deel van deze 

relaties kennen weinig diepgang en dienen enkel het nut om een doelwit te pakken te krijgen, 

zoals te lezen is in het verhaal van Simon waarin hij kort contact heeft met de buurman van zijn 

doelwit. Andere sociale relaties die worden aangegaan zijn echter van langere duur, zoals bij 

Michiel die door het vele jagen op zijn laatste doelwit nog steeds contact met haar heeft.40 Op die 

manier bepaald zijn deelname aan het ritueel ook zijn deelname aan een sociale relatie.  

Deze wisselwerking tussen ritueel en sociale relaties maakt dat deelnemers tijdens hun 

performance in De Jacht verschillende rollen en daarmee identiteiten aan kunnen nemen. 

Daarnaast kunnen bestaande sociale relaties uit het dagelijks leven worden veranderd door 

ritualisering. Turner beschrijft in zijn artikel The Anthropology of Performance (1987) 

ritualisering als een liminal phase. Gedurende deze fase maken actoren niet langer deel uit van 

de bestaande sociale werkelijkheid, maar zijn tijdelijk onderdeel van een andere sociale realiteit. 

De actor wordt dan beïnvloed door de performance van anderen en van zichzelf wat invloed kan 

hebben op het leven buiten deze liminal phase. Een concreet voorbeeld tijdens De Jacht is terug 

te vinden bij Joris, die aan het denken werd gezet door de juf van zijn zoontje. Zij wilde na een 

mooi aanbod niet bezwijken voor zijn jager en verried Joris niet. Voor deze juf ging het verraden 

van een broeder in het geloof tegen haar christelijke waarden in. Zij wilde gedurende het spel 

niemand verraden, omdat ze in het normale leven nog met haar geweten moest leven.41 In dit 

geval kan spel op zichzelf gezien worden als een liminal phase, daar door spel een tweede 

werkelijkheid wordt gecreëerd, die daarmee niet losstaat van de al bestaande eerste 

werkelijkheid. 

Daarnaast kan ook tijdens een ritueel een liminal phase ontstaan, zoals David Chidester 

(2012) in zijn boek Wild Religion laat zien, waarin de World Cup in Zuid-Afrika werd 

getransformeerd tot een ritueel doordat de organisatoren het maakten tot een heilig evenement. 

Chidester ziet het creëren van een heilig besef/gevoel van solidariteit als essentiële functie van 

religie. Voetbal, met de focus op solidariteit onder de aanhangers, karakteriseert hij in zijn boek 

als religie, met de FIFA World Cup als centraal middelpunt, als het meest heilige evenement 

(Chidester 2012:176-177). De aanwezigheid en volharding van de vele voetbalfans aanwezig 

tijdens het toernooi zou kunnen worden beschreven als liminal phase, waarin de solidariteit met 

elkaar en de club centraal staat. Deze collectieve ervaring van solidariteit, zoals Bell deze ook 

beschrijft, maakt de World Cup volgens Chidester tot een spirituele ervaring, een tweede 

realiteit. Zo laten Turner (1987) en Chidester (2012) zien wat Knibbe en Droogers (2011:285-

                                           
40 Informeel gesprek met Michiel op 2 april 2015 
41 Informeel gesprek met Joris op 2 april 2015 
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286) al beargumenteerden: dat spel en religie aan elkaar verbonden zijn door het creëren van 

een liminal phase tijdens het spelen, waarin een tweede, mogelijk religieuze, realiteit kan 

worden ervaren. 

  

Belichaming van De Jacht 

Het verhaal van Simon laat zien dat het jagen op een doelwit leuk, spannend, tijdrovend en 

gezellig, maar vooral noodzakelijk is om die ervaring te krijgen die de organisatie van De Jacht 

voor ogen heeft: het letterlijk opgejaagd worden in een hierboven beschreven tweede realiteit. 

Deze belichaamde ervaring, ook wel embodiment genoemd is een belangrijk concept, verbonden 

aan performance. Door in de antropologie de rol van het lichaam te onderzoeken staat volgens 

Merleau-Ponty niet langer de perceptie centraal, maar de ervaring (Csordas 1988:8-10). Csordas 

(1988:5) sluit zich hierbij aan en pleit voor het opheffen van duale structuren, zoals die tussen 

de geest en het lichaam en tussen het subject en het object, door het gebruik van het lichaam. In 

plaats daarvan bevinden geest, lichaam en ervaring zich in continuüm waar kennis uit voort 

komt. Het lichaam is vervolgens een belangrijke bemiddelaar tussen de publieke wereld en de 

individu en de basis van cultuur, van waarneming en ervaring (Csordas 1988). Zo nemen 

verschillende wetenschappers het lichaam als sociaal georiënteerd startpunt, waar vanuit 

kennis en ervaring wordt opgedaan met anderen. Ik spreek met Joris die me vertelt over hoe zijn 

ervaringen tijdens De Jacht overkomen op de ‘buitenwereld’: ‘‘Sommigen begrepen het wel maar 

ik voelde ook duidelijk aan dat anderen dachten ‘‘waar ben je mee bezig, ga eens wat nuttigs doen.’’ 

Dus de intensiteit waarmee ik het spel speelde en de beleving die ik had, die kun je niet altijd 

overbrengen. De mensen in je naaste omgeving die zien het soms wel, maar dat hangt ervan af hoe 

je er zelf tegen aan kijkt. Dus ja je zit echt in een andere wereld.’’42 Zijn verhaal geeft aan dat niet-

deelnemers vanuit perceptie alleen de deelnemers niet altijd volledig kunnen begrijpen. Zo ook 

beargumenteren bovenstaande theoretici dat de belichaamde ervaring centraal moet staan in 

antropologisch onderzoek, voor een volledig begrip van de participanten. 

In recente antropologische theorie over de relatie tussen cultuur en ervaring wordt een 

onderscheid gemaakt tussen pre-objective en objective manieren van ervaren. Pre-objective 

ervaren gaat hierbij over ervaringen voorafgaand aan het bewust reflecteren, articuleren, 

conceptualiseren en categoriseren. Objective ervaren daarentegen is een ervaring waarbij dit 

alles bewust wordt gedaan (Throop 2005:501). Diverse wetenschappers verschillen over de 

precieze invulling en omschrijving van deze soorten ervaringen, maar duidelijk is dat er een 

onderscheid gemaakt kan worden in ervaringen die volledig zijn uitgedacht (objective) en 

ervaringen die niet zo sterk conceptueel zijn ontleed (pre-objective). In deze laatste categorie 

vallen ervaringen die nog niet cultureel ge-framed zijn en waar dus nog geen betekenis aan 

                                           
42 Interview met Joris op 6 mei 2015 
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hangt of ervaringen die zo normaal zijn, het dagelijks leven vormen, dat reflectie en 

categorisering overbodig zijn (Throop 2005:503-504). De ervaringen die De Jacht creëert vallen 

hier niet in te delen daar ze niet het dagelijks leven weergeven en al door de makers van De Jacht 

en organisaties zoals Open Doors cultureel ge-framed zijn. De ervaringen in De Jacht kunnen dus 

worden omschreven als objective, ze zijn bedoeld om te ervaren op een bepaalde manier en ze 

zijn aangestuurd. Bij embodiment draait het echter niet alleen om de ervaring, maar ook om de 

symbolische waarde van het lichaam.  

Mary Douglas beschrijft het lichaam als een ‘‘natuurlijk symbool en een rijke bron van 

metaforen’’ (Scheper-Hughes en Lock 1987:19). Lock (1993:136) stelt dat het lastige van het 

lichaam is dat mensen zowel hun lichamen hebben als hun lichamen zijn. Het lichaam kan zowel 

een ‘ontvanger’ als een ‘doorgever’ zijn tussen individu en maatschappij. Zo ziet een antropoloog 

als Douglas het lichaam als ontvanger waarin het lichaam alles symboliseert. Symbolische 

antropologen nemen de ervaring van het lichaam als representatief voor de samenleving, het 

lichaam als doorgever dus. Hierbij wordt het lichaam ook vaak als metafoor genomen (Scheper-

Hughes en Lock 1987:19). Het gebruik van het lichaam als metafoor is veelvoudig terug te 

vinden in de christelijke religie zoals bijvoorbeeld bij het avondmaal, dat tijdens het slotevent 

van De Jacht wordt gevierd. Dit is de maaltijd die Jezus vlak voor zijn dood met zijn discipelen 

deelde en wordt maandelijks in kerken herhaald om Jezus’ lijden te herdenken. Paul leidt het 

geheel: ‘‘Door het ritueel van het avondmaal zijn alle christenen met elkaar verbonden door Jezus’ 

lichaam,’’ spreekt hij en iedereen krijgt een stukje brood dat symbool staat voor het lichaam van 

Jezus, waarna een beker wijn rond gaat dat symbool staat voor het bloed van Jezus.43  

In de Bijbel komt het lichaam als metafoor ook meerdere malen voor. Zo staat er: ‘‘Het 

lichaam is een eenheid die uit vele delen bestaat; ondanks hun veelheid vormen al die delen samen 

één lichaam. Zo is het ook met het lichaam van Christus. Wij zijn allen gedoopt in één Geest en zijn 

daardoor één lichaam geworden. Wanneer één lichaamsdeel pijn lijdt, lijden alle andere mee; 

wanneer één lichaamsdeel met respect behandeld wordt, delen alle andere in die vreugde.’’44 Open 

Doors gebruikt deze tekst in hun mission statement en ook tijdens De Jacht heb ik deze teksten 

voorbij zien komen om de verbondenheid met vervolgde christenen te stimuleren en 

onderbouwen. Met teksten als deze wordt de tweede realiteit van De Jacht versterkt. Binnen 

deze nieuwe sociale realiteit nemen sommige deelnemers niet alleen de identiteit van een 

vervolgde christen aan, maar proberen zichzelf ook lichamelijk volledig onherkenbaar te maken. 

Het sterkste voorbeeld hiervan is Esmee, een moeder van rond de vijftig en één van de meest 

fanatieke deelnemers in het spel. Ik heb met haar afgesproken om mee te gaan jagen en ontmoet 

haar aan het begin van de avond bij een basisschool, waar haar doelwit die avond 

                                           
43 Participerende observatie bij het slotevent op 2 april 2015 
44 Uit het Bijbelboek 1 Corinthiërs 12:12-13,26 
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oudergesprekken heeft. Esmee is onherkenbaar: ze draagt een sjaal om haar hoofd en heeft een 

zonnebril op. We lopen wat heen en weer over straat, maar ze kan geen rust vinden en houdt 

alles en iedereen in de gaten. De actie op die avond mislukt omdat een vriend haar heeft 

verraden. De volgende keren dat ik haar zie ziet ze er elke keer weer anders uit: een blonde 

pruik, een lange jurk of een andere bril.45 Op deze manier wordt het lichaam ook letterlijk 

ingezet om de ander te misleiden. 

Het vermommen door deelnemers lijkt in strijd met de wens van vele jagers om zo 

onopvallend mogelijk te werk te gaan. Lara, een jonge vrouw die nog maar kort als juf werkt, legt 

me echter uit dat ze dit niet zo ervaart. Ze draagt geen pruiken of andere heftige vermommingen, 

maar zorgt er wel voor dat ze er net wat anders uit ziet dan normaal. ‘‘Door er anders uit te zien 

dan normaal heb ik een veiliger gevoel omdat ik ten eerste hoop dat mijn jager me dan niet herkent 

en ten tweede dat mijn doelwit me niet opmerkt. Tijdens het jagen ben ik me er bewust van dat ik 

iets doe wat niet gewoon is, waardoor je het gevoel hebt dat je ontzettend opvalt, veel meer dan 

normaal.’’46 Scheper-Hughes en Lock (1987:26) omschrijven culturen als disciplines die onder 

andere sociale codes leveren voor hoe het individuele lichaam zich moet gedragen in de 

maatschappij, conform de behoefte van de sociale en politieke orde. Deze ongeschreven 

gedragsregels zitten in een cultuur en maakt dat mensen zich minder sterk bewust zijn van hun 

gedrag. Bourdieu (Csordas 1987:12) noemt dit ook wel de habitus. Dit is het duurzaam 

waarnemen van individuen dat door samenspel is gevormd. De habitus vormt dus het handelen, 

maar is er ook door gevormd. Tijdens De Jacht, wanneer deelnemers zich in een voor hen 

vreemde realiteit begeven, valt deze normaliteit weg en worden deelnemers zich sterker bewust 

van hun lichaam en van de vreemde dingen die ze doen, zoals Lara al aangaf. 

In lijn met bovenstaande wetenschappers die het lichaam als startpunt van de ervaring 

zien, beschrijven Humes en Clark (2000) het lichaam als een gereedschap om de wereld te 

ervaren, waarin een oneindig aantal ervaringen aanwezig zijn. Het individu ervaart hiervan 

slechts een klein deel. Dit kleine aantal ervaringen vormt de identiteit van het individu en maakt 

hierdoor met de geest categorieën waarin ervaringen geplaatst worden. Vervolgens wordt op 

basis van deze categorieën in al opgedane ervaring besloten welke nieuwe ervaringen worden 

aangegaan en welke worden doorgegeven aan anderen (Humes en Clark 2000:26). Zoals al 

eerder geschreven hebben veel gelovigen niet genoeg aan een kort moment van ‘wow!’ (Meyer 

2006:9). Zij zoeken de ervaring op waar Humes en Clark (2000) over schrijven, die ze zelf 

kiezen. Zo is het ook mogelijk dat individuen voor een negatieve ervaring kiezen, zoals deels het 

geval is bij De Jacht, waar bewust voor de belichaming van onvrijheid wordt gekozen. Het 

lichaam staat dus centraal in een culturele worldview en in het bijzonder in het hart van 

                                           
45 Participerende observatie bij Esmee op 13 maart, 24 maart en 2 april  
46 Interview met Lara op 5 maart 2015 
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religieuze beleving en praktijk. ‘‘Zolang we lichamen hebben zullen we metaforen hebben en 

zolang we metaforen hebben zullen we religie hebben’’ (Humes en Clark 2000:25). De Jacht als 

ritueel wordt dus gevormd door beleving, door performance van deelnemers en de rol van het 

lichaam, wat resulteert in een nieuwe performed reality waarin ook antropologie zelf op een spel 

kan gaan lijken. 
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Een spel genaamd antropologie 

 

Performed reality 

Turner (1987:5-6) beschrijft dat de sociologische schrijver Goffman de gehele wereld ziet als 

podium waarop alle sociale interactie gevormd wordt door rituelen. Goffman (1959) 

beargumenteert dat ieder individu in performance door het leven gaat. In The Self in Everyday 

Life beschrijft hij hoe actoren zelf naar hun eigen visie op de realiteit kijken. Aan het ene uiterste 

staan actoren die in hun eigen performance geloven en de eigen versie van de realiteit als 

volledige waarheid gaan zien. Aan het andere uiterste zijn er actoren die weten van hun eigen 

act en weten dat het niet de waarheid is. Turner (1987) zelf gaat een stap minder ver en 

beargumenteert dat dergelijke dramatische performance pas ontstaat wanneer de dagelijks flow 

van interactie in een crisis belandt, dus wordt onderbroken. Hij beschrijft deze nieuwe 

werkelijkheid als de eerder besproken liminal phase, waarin actoren tijdelijk andere rollen 

aannemen, totdat de dagelijks flow van interactie weer normaal is. Het verhaal van Chris is een 

illustratie van het argument van Turner.  

Chris is een jongeman die getrouwd is Iris. Ik spreek hem op de eerste ochtend dat De 

Jacht is begonnen. Vanaf het moment dat hij wakker wordt begint de achterdocht en als ik 

aanbel wordt de deur op een kier gezet en word ik pas binnen gelaten als ik heb bewezen dat ik 

echt de antropoloog ben die ze verwachten. Hij vertelt over de spanning die hij nu al voelt en als 

hij even later weg fietst kijkt hij eerst drie keer uit het raam voordat hij überhaupt een voet 

buiten het appartement zet. Hij heeft zich de rol van vervolgde christen meteen eigen gemaakt.47 

Het hele spel lang zie en spreek ik Chris niet meer tot ik hem een maand later tegenkom bij het 

finalespel, de dag voordat De Jacht is afgelopen. Hij is nog even fanatiek als op dag één en redt 

het tot het einde van het spel. Ik spreek hem weer op het slotevent: ‘‘Bizar dat het nu voorbij is’’, 

vertelt hij. ‘‘Ik voel de spanning uit mijn lichaam weg vloeien. Heerlijk dat ik straks weer naar huis 

kan fietsen, zonder op te hoeven letten, in vrijheid als een normaal mens.’’48  

Dit verhaal is een goed voorbeeld van de liminal phase waar Turner (1987) op duidt. 

Wanneer de dagelijks flow van het leven doorbroken wordt, ontstaat er een performance die 

vreemd is van de normale identiteit van de actor. Tegelijk laat dit verhaal zien dat wanneer deze 

nieuwe sociale werkelijkheid wordt opgeheven, in dit geval gemarkeerd door het einde van een 

spel, de desbetreffende actor weer doorgaat met de dagelijkse interacties van zijn eigen gewone 

leven. De actor wist gedurende de ‘act’ dat het niet de waarheid was in eigen samenleving, zoals 

Goffman (1959) dit beschrijft, maar tegelijk was het belangrijk voor het spel om toch in de 

waarheid te gaan geloven, daar het voor de vervolgde christen elders ter wereld wel een realiteit 

                                           
47 Participerende observatie en informeel gesprek met Chris op 2 maart 2015 
48 Informeel gesprek met Chris op 2 april 2015 
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kan zijn. Zo laat de tweedeling die Goffman (1959) maakt in het volledig geloven in de eigen act 

of weten dat het niet de waarheid is, zien dat de deelnemers tijdens De Jacht het gevoel kunnen 

hebben tussen twee realiteiten in te balanceren. Aan de ene kant wordt de deelnemer 

aangesproken op de verbeelding en gevraagd zich in te leven in de realiteit van een vervolgde 

christen, aan de andere kant wordt de deelnemer ook gezegd dat De Jacht maar een spel is en 

men er ook plezier aan mag beleven. 

Csikszentmihalyi en Bennett (1971:56) hebben zelf onderzoek gedaan naar spel. Zij 

schrijven dat sociale relaties centraal staan in een spelvorm, waarbij de identiteit van de speler 

wordt gevormd door de sociale arena. In het geval van De Jacht vormen de grenzen van het spel 

de grenzen van deze sociale arena. Het spel werkt omdat iedereen die meedoet zich aan dezelfde 

regels en gedragspatronen houdt. Wanneer elke deelnemer zich bewust is van het feit zowel 

jager als vervolgde te zijn en deze rollen vervolgens aanneemt, wordt er door deze collectiviteit 

een sociale arena gecreëerd. Daarom is het van belang dat een ieder die meedoet het spel serieus 

neemt, zich de rollen eigen maakt en zich aan de spelregels houdt. De antropologe Moore (in 

Turner 1987:9) stelt dat in spel ‘‘gemeenschappelijke gedragspatronen, rolverwachtingen, 

regels en categorieën, ideeën en ideologieën, rituelen en symbolen die worden gedeeld door 

actoren, wederzijdse communicatie en actie vormgeven.’’ Ze sluit hiermee mooi aan bij 

Csikszentmihalyi en Bennett (1971:45) die aangeven dat spel actie is die nieuwe actie genereert, 

als een uniforme ervaring die overloopt van actie op actie. In de context van De Jacht wordt het 

spel gevormd door de acties die elkaar opvolgen. Zonder acties van de deelnemers is simpelweg 

geen spel. De performance van de deelnemers wordt hierin gestuurd door het 

gemeenschappelijke doel van de organisatie om christenvervolging te ervaren. Door deze focus 

ontstaat er een performed reality die alleen door deelname aan het spel volledig kan worden 

ervaren. 

Een literair voorbeeld van zo’n performed reality is de wijze waarop het Kaluli volk in 

Papua Nieuw Guinea bij een genezingsceremonie een performance opvoert waardoor de 

aanwezigheid van spirits echt wordt. Ze zien ze niet, maar door de performed reality weten ze dat 

deze geesten er zijn (Schieffelin 1985:710-712). Een anoniem verhaal van een deelnemer dat is 

gepost op de website van De Jacht geeft een helder beeld van hoe een performed reality vreemde 

dingen met actoren kan doen: ‘‘In de Kruidvat loop ik naar een stelling om te kijken wat ik wil 

kopen. Plots voel ik iemand achter mij! Ik zie een schaduw en alle spieren verkrampen. Dan pakt 

iemand mijn schouder. Ik vlieg bijna in de lucht, laat een gil en draai super snel rond... Achter mij 

staat een erg geschrokken oude bejaarde vrouw van in de 80. Zij krijgt bijna een hartverzaking 

door mijn reactie. Zij wilde alleen vragen of ik opzij kon gaan zodat zij iets kon pakken. Ik probeer 

het haar uit te leggen, maar zij kijkt mij raar en bang aan. Haar slechte gehoor gemengd met mijn 

accent was geen groot succes. Ze kon niet snel genoeg weg wezen. Nu een kopje thee voor de 



41 
 

schrik...’’49 Deze deelnemer is bezig met  dagelijkse handelingen maar bevindt zich wel in een 

andere realiteit dan de oude bejaarde vrouw, eentje waarin ze schrikt van iedereen die mogelijk 

haar jager kan zijn. 

 In alle genoemde voorbeelden van performance en embodiment spelen emoties een grote 

rol. Emoties zijn belangrijk tijdens antropologisch onderzoek, daar het bij etnografisch veldwerk 

niet alleen gaat om wat participanten zeggen, maar ook om wat ze doen, welke emoties de ware 

aard achter een verhaal laten zien (Diphoorn 2012:220). Eén centrale emotie die een belangrijke 

rol in het succes van het spel speelt is de kick die het geeft om iemand te pakken. Bijna alle 

participanten geven dit aan: ‘‘Ik vond het leuk om met het spel bezig te zijn en zeker als ik mensen 

pakte, dat gaf echt een goed gevoel, een kick. Ik vind het goed dat ze dat spelelement erin hebben 

gedaan.’’50 Belangrijker nog dan dat deelnemers dit zeiden, was dit ook zichtbaar in de acties die 

ik meegemaakt heb. Het bovenstaande verhaal van Simon is één voorbeeld, waarin hij na het 

pakken van zijn slachtoffer zat te stuiteren in de auto terug naar huis. Bij Iris, een gastvrije jonge 

vrouw waarmee ik op de eerste dag van het spel al mag meelopen, zie ik de trots op haar gezicht 

als we terugfietsen nadat ze haar slachtoffer heeft gepakt. Nadat het haar gelukt is staat ze te 

trillen op haar benen, daarna komt de euforie.51 Door de lichamelijk ervaring van het op weg 

gaan, wachten en het fysiek iemand aantikken, krijgt het lichaam een veel sterkere rol in de 

beleving dan wanneer iemand bijvoorbeeld alleen iets leest of beelden ziet. Zo verraden de 

emoties van deelnemers dat zij ook lichamelijk de ontstane performed reality voelen. 

 Emoties zijn volgens Margaret Lock (1993:139) niet alleen cognitieve reacties, maar ook 

cultureel beïnvloed. In elke maatschappij wordt mensen geleerd om culturele waarden aan 

subjectieve gevoelens te geven, op deze manier werken emoties als brug tussen het lichaam en 

symbolische betekenissen. Waar de emotie van blijdschap een belangrijke rol speelt om het 

spelelement van De Jacht tot een succes te brengen, spelen emoties zoals spanning, angst en 

nervositeit belangrijke rollen in het tot stand brengen van de juiste beleving. Doordat deze 

emoties door verhalen en teksten vanuit de media van De Jacht en vanuit Open Doors in het spel 

worden gekoppeld aan christenvervolging, vertalen deze emoties, die door de deelnemers 

letterlijk worden ervaren, de symboliek van christenvervolging naar het spel dat gespeeld 

wordt. Volgens Lock (1993:146) bestaat er dan ook geen dialectische relatie tussen biologie en 

een universele cultuur, maar tussen biologie en een lokale cultuur. Deze redenering toegepast op 

de situatie tijdens De Jacht laat zien dat veel van de emoties die deelnemers ervaren worden 

gestuurd door de link met christenvervolging en zo, nogmaals de brug vormen tussen het 

lichaam en symboliek.  

                                           
49 Anoniem verhaal op de website van De Jacht, gepost op 17 maart 2015 
50 Interview met Alies op 20 maart 2015 
51 Participerende observatie bij Iris op 2 maart 2015 
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 Geertz (Scheper-Hughes en Lock 1987:28) sluit zich als grondlegger van de symbolische 

antropologie aan bij deze theorie over het lichaam. Hij vraagt zich af of elke vorm van menselijke 

emotie, in privé of in het publieke, als individu of in het collectief, ooit vrij is van culturele 

vorming en lading. In mijn onderzoek naar De Jacht durf ik niet zo ver te gaan als Geertz, daar dit 

een onderzoek van korte duur is en de emotionele beleving van de deelnemers dus niet in 

diepgaande mate is onderzocht. De emoties die tijdens De Jacht het meest centraal staan, 

vormen echter ook de pijlers waar De Jacht op bouwt. Deze emoties worden dus wel degelijk 

gestuurd door de sociale realiteit die het spel vormt en dragen hier vervolgens weer aan bij. 

 

Verbondenheid door verbeelding 

Een centraal aspect van spel is het spreken tot de verbeelding, in de context van De Jacht het 

inleven, inbeelden van het leven van een vervolgde christen. Tijdens het spel is een geheime 

dienst gehouden waarin een kerkdienst met vervolgde christenen werd nagebootst. Dit is een 

belangrijk punt voor de organisatie van De Jacht in Zwolle, omdat hiermee wordt bijgedragen 

aan dat ultieme doel van De Jacht: ervaar wat vervolgde christenen ervaren, leef met hen mee en 

bidt met hen mee. Ik mocht deel uitmaken van deze ervaring en schreef hierover een vignet: 

 

Het is vrijdag de dertiende en ik bevind me in een auto die, terwijl het buiten langzaam donker 

wordt, steeds verder een buitenwijk van Zwolle in rijdt. De auto wordt naast een stuk bos 

geparkeerd en ik loop samen met de lokale organisatie van De Jacht Zwolle naar een hek toe. 

‘Verboden te betreden tussen zonsondergang en zonsopgang’ staat er op een bordje, terwijl het 

buiten inmiddels donker is en ook behoorlijk koud. Alles wat we vanaf nu doen zal op verboden 

terrein zijn, maar eigenlijk is dat ook de bedoeling. Na tien minuten lopen over een drassig pad 

komen we aan bij een oude vogelhut. Dit is de locatie voor de geheime dienst die vanavond 

gehouden wordt. Iemand zet wat waxinelichtjes neer voor de sfeer, de dominee en gitaarspeler 

installeren zichzelf en ik ga mee met het ophalen van de deelnemers die geen flauw idee hebben 

wat ze te wachten staat. In volstrekte stilte begeleiden we ze over het pad naar de hut waar ze 

plaatsnemen op de houten bankjes. We zijn met zo’n twintig man en de hut is helemaal vol. De 

dominee neemt het woord en legt uit dat dit een geheime dienst is waarin we de situatie van 

vervolgde christenen nabootsten. Daarbij komt dat we hier echt niet mogen zitten en als de 

boswachter ons vindt hebben we een probleem. De toon is gezet en zachtjes wordt er een lied 

ingezet: ‘‘omdat Hij leeft, ben ik niet bang voor morgen’’. De dominee neemt wederom het woord en 

houdt een kort praatje over een stuk uit de Bijbel over het volgen van Jezus in moeilijke 

omstandigheden. Het is stil in de hut tot ik opgeschrikt wordt door een geluid. Paul lijkt het ook 

gehoord te hebben en we kijken elkaar zenuwachtig aan. Met gespitste oren blijven we luisteren 

maar we horen niks. Het is vals alarm, geen boze boswachter. Het praatje wordt gevolgd door een 
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lied en de geheime dienst wordt afgesloten met gebed. De sfeer omtrent de dienst heeft de 

deelnemers geraakt en er wordt door velen gebeden voor vervolgde christenen. Iemand dankt voor 

dit samenkomen met ‘‘broeders en zusters in het geloof en dat ook de vervolgde familie deze 

mogelijkheden krijgt.’’ Ik word specifiek geraakt door een jonge vrouw die bidt dat ze ‘‘gisteren 

ineens het besef kreeg dat er mensen zijn die altijd moeten leven zoals zij de afgelopen week deed, 

maar daar nog veel heftiger, daar is het de realiteit.’’52  

 

Gedurende deze dienst werd de performed reality voor mij het meest voelbaar. Ieder die 

er zat was zich bewust van het feit dat dit niet zomaar een kerkdienst was, maar dat alles wat er 

gebeurde symbool stond voor de wijze waarop vervolgde christenen in moeilijke 

omstandigheden moeten samen komen. Dat de dienst op dat moment ook echt op verboden 

terrein plaatsvond droeg extra bij aan de beleving en spanning die werd gevoeld. Tegelijk is daar  

sterk het besef dat dit een spel is, een performed reality en niet de gangbare realiteit. Deze 

realisatie maakt de kracht van een performed reality des te sterker zoals de jonge vrouw bidt: 

‘‘Hier is het nog naar maar een spel, maar daar is het nog veel heftiger, daar is het de echte 

realiteit.’’53 Het gevoel van verbondenheid is dan ook aanwezig. Niet alleen onder de deelnemers 

die naast elkaar op de bankjes zitten, maar juist ook met de christenen waar ze voor bidden. 

Door deze avond is verbondenheid gecreëerd die voorheen bij veel deelnemers niet aanwezig of 

minder sterk was. Zo kan er op lokaal niveau een mondiale verbondenheid worden ervaren.  

Anderson (2006) spreekt in de literatuur over een imagined community waarin actoren 

zich verbonden met elkaar voelen, onafhankelijk van hun letterlijke aanwezigheid bij elkaar. 

Anderson legt dit idee uit aan de hand van een voorbeeld: het schrijven van een roman. Tijdens 

het printkapitalisme werd het mogelijk grote oplagen van hetzelfde verhaal te drukken en te 

verspreiden. Dit heeft tot gevolg dat velen een verhaal tegelijk kunnen lezen waarin de lezers 

worden aangesproken als zijnde één geheel vormend. Daarbij komt dat de lezers worden 

meegenomen in de imagined world van de schrijver die gebeurtenissen in een bepaalde context 

beschrijft. Hierdoor ontstaat voor alle lezers hetzelfde beeld en wordt de lezer bekend met het 

personage in het verhaal. Lezers kunnen zichzelf terug vinden in een dergelijk personage en op 

deze manier daadwerkelijk medelijden hebben als er iets met deze persoon gebeurt. Er wordt 

dan niet meegeleefd met een persoonlijk verhaal, maar met het representatieve lichaam, welke 

symbool staat voor wat een ieder in die imagined community kan overkomen. Zo kan er door het 

verbeelden van een eenheid een gevoel van verbondenheid ontstaan, niet voor een persoon, 

maar wel voor een lichaam, in dit geval representatief voor het idee van christenvervolging. De 

christenen in die hut voelden dat die desbetreffende avond, die verbondenheid met vervolgde 

                                           
52 Participerende observatie bij de geheime dienst op vrijdag 13 maart 2015 
53 Participerende observatie bij de geheime dienst op vrijdag 13 maart 2015 
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broeders en zusters. Een aanwezige deelnemer schrijft: ‘‘Het was een mooie avond. Prachtig om 

de verbondenheid te voelen met elkaar en met vervolgde christenen. We zijn een ervaring rijker, net 

als een herinnering die wij zullen koesteren. Vrijdag de 13e was geen pechdag.’’54  

In het geval van De Jacht is de bovenstaande performed reality die ontstaat een 

religieuze realiteit. Volgens Sutton-Smith (Corr 2008:4) zijn er overeenkomsten tussen religie en 

spel daar beide gevoelens van otherness geven en een andere staat van bewustzijn kunnen 

veroorzaken. In beide gevallen kan men zich verliezen in de ervaring en zo het alledaagse even 

loslaten. Deze processen van gewaarwording ontstaan niet vanzelf maar worden gevormd door 

rituelen, ervaring met het bovenzinnelijke en zijn vaak collectief. Bij religieuze groepen en 

organisaties is de objectivering van het bovenzinnelijke vaak enigszins gefixeerd zodat deze 

kunnen worden herhaald door de tijd heen. Het op deze manier beroep doen op het 

bovenzinnelijke is wat Meyer bedoelt met sensational forms (Meyer 2006:9-10). Door deze 

sensational forms kunnen individuen dus in een andere staat van bewustzijn terechtkomen, zoals 

het bidden en het zingen tijdens de geheime dienst laten zien. Deze vormen van het opzoeken 

van het bovenzinnelijke zijn gevormd door tijd en cultuur heen en zijn nu rituelen die door vele 

gelovigen herhaald worden. Geertz (Asad 1983:251) beargumenteert dat dergelijke religieuze 

symbolen altijd verbonden zijn met het sociale leven en hierin macht ondersteunen of 

ondermijnen. Geertz ziet cultuur dan ook als de centrale betekenisgever van symbolen. Asad 

(1983:251) gaat nog een stap verder en stelt dat de sociale wereld wezenlijk verbonden is met 

religieuze representaties van kracht en waarheid. Dit betekent dat de betekenis van symbolen 

niet moet worden gezocht in sociale fenomenen en in cultuur, maar in historische processen die 

deze symbolen hebben gevormd. De één zet cultuur centraal, waar de ander historische 

processen van macht als belangrijkste betekenisgevers ziet.  

Beide wetenschappers stellen hierbij dat rituelen niet in elke maatschappij dezelfde 

vormen aannemen, maar gestuurd worden door een wisselwerking tussen lokale en mondiale 

processen. Symboliek in antropologie gaat echter ook steeds meer over het debat dat een 

symbool verschillend geïnterpreteerd kan worden en dus niet dezelfde betekenis heeft voor elk 

individu in een zelfde groep of maatschappij. Het is dan ook niet dezelfde betekenis van een 

symbool dat een groep samenbindt, het is de relatie tussen deze betekenisgeving in het 

geloofssysteem van elk individu (Stromberg 1987:544-545). Tijdens het meelopen en de 

gesprekken met deelnemers van De Jacht merk ik dat er wel degelijk verschil zit in ervaringen en 

de waarde die men hecht aan bepaalde rituelen en symbolen, maar de verbintenis is er toch 

tussen deelnemers. Elk individu noemt aspecten waarin erkenning gevonden kan worden bij de 

ander en er bestaat een collectiviteit in het geloof, in de lived religion approach zoals Klassen 

(2013) het omschrijft  in hoofdstuk twee, dat in dit spel centraal staat. 

                                           
54 Anoniem verhaal gepost op de website van De Jacht op 14 maart 2015 
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In de pedagogiek wordt spel gezien als manier voor kinderen om met onderwerpen in 

aanraking te komen, om te leren. Spel draait hierbij vooral om nabootsen, een synoniem van 

spelen, iets nadoen om te ervaren hoe iets werkelijk is. De ware symboliek achter De Jacht is dan 

ook het nabootsen van een werkelijkheid die in een westerse samenleving alleen door spel 

ervaren kan worden. Het spel mag dan een tweede realiteit zijn en een nabootsing van de echte 

realiteit, de eerder besproken emoties die de deelnemers voelen, die zijn echt. Deze emoties, de 

belichaming van het spel en de verbondenheid die door deelnemers gevoeld wordt, zijn naar 

mijn mening het best te onderzoeken door middel van participerende observatie, de meest 

bekende antropologische methode. 

 

Participerende observatie 

Spel is lang niet serieus genomen in het westerse antropologische discours. Het ludieke element 

zou te haaks staan op de rationaliteit en de ernst die wetenschappelijk onderzoek omringt. Spel 

is lang beoordeeld op het gebrek aan productiviteit, met de status ‘niet-werk’ (Malaby 

2009:209). Zoals al eerder benoemd was Huizinga één van de eerste antropologen die spel als 

belangrijk onderdeel van de samenleving ging zien, uiteindelijk als essentieel onderdeel. Volgens 

hem was de gehele samenleving in wezen gespeeld. Spel bestaat dus niet in de samenleving, 

maar spel vormt de samenleving, bestaand uit activiteiten welke door cultuur gestuurd zijn 

(Malaby 2009:210). Huizinga’s visie op spel sluit deels aan op de visie van Malaby die spel ziet 

als een houding, gekarakteriseerd door een gereedheid om te improviseren in de hedendaagse 

gemondialiseerde wereld, waarin van een transparante orde geen sprake meer is. Zo zetten 

verschillende wetenschappers playful experience los van games en wordt het gekoppeld aan 

manieren waarop speelse elementen die bestaan in een cultuur, zoals zichtbaar in bijvoorbeeld 

rituelen, worden gebruikt als manier om met de hedendaagse gemondialiseerde wereld om te 

gaan (Malaby 2009:206,212). Playful experience wordt hierbij in een veel wijdere context in de 

samenleving gezien, gekoppeld aan het idee dat Goffman (1959) heeft over performance. 

 Naast dat spel in een bredere context wordt gezien, wordt ook de relatie met religie door 

diverse antropologen gemaakt. Knibbe en Droogers stellen dat wetenschap en religie lang 

tegenover elkaar hebben gestaan, maar dat dit niet goed werkbaar is in de studie naar religie, 

waarin de wetenschap altijd gelijk zou hebben en bovenzinnelijke verschijnselen vanuit een 

religie niet als een waarheid worden gezien (2011:283-284). Sutton-Smith beargumenteert dat 

zowel spel als religie het gevoel geven dat de limieten van het leven overstegen kunnen worden, 

zoals in Zuid-Afrika tijdens begrafenis rituelen door spel contact wordt gelegd met de zielen van 

de overledenen (Corr 2008:16). Eerder werd ook al duidelijk dat zowel spel als religie gevoelens 

van otherness en een andere staat van bewustzijn kunnen veroorzaken (Corr 2008:4). Deze 

eigenschappen maken spel en religie moeilijk te onderzoeken voor wetenschappers. Veel 
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antropologen zien etnografisch onderzoek echter als antwoord op deze onderzoeksproblemen, 

waarbij de antropologische onderzoeksmethode participerende observatie een belangrijke rol 

speelt. 

 Knibbe en Droogers (2011) zijn twee van deze antropologische wetenschappers die een 

artikel hebben geschreven over antropologisch onderzoek naar spel en religie. Zij introduceren 

de term methodological ludism waarbij de mens als homo ludens, dus de mens als spelend wezen, 

als startpunt wordt genomen. Dit alternatieve startpunt houdt in dat bij methodological ludism 

de onderzoeker wordt aangemoedigd de eigen capaciteit als speels wezen te gebruiken in het 

onderzoek, om op deze wijze tijdelijk de realiteit van de onderzoeksparticipanten als waarheid 

te beschouwen. Knibbe en Droogers (2011) bespreken het argument dat participerende 

observatie niet zonder de capaciteiten van play kan, daar het bij deze methode gaat om het 

bevatten van twee soorten realiteiten: die van de onderzoeksparticipanten en die van de 

antropoloog. Religie is geen cognitief discours, niet slechts een zienswijze, maar een 

belichaamde realiteit. De uitdaging van methodological ludism is dan ook niet het aanpassen van 

de manier van denken, daar gedachten flexibel zijn, het is het aanpassen van emoties, gevoelens 

en lichamelijke acties. Het effect van deze manier van onderzoek doen hangt dus uiteindelijk af 

van de mate waarin de onderzoeker accepteert dat de eigen gedachten en het eigen lichaam 

belangrijke onderzoeksinstrumenten zijn. Participerende observatie helpt volgens Knibbe en 

Droogers (2011:287) een onderzoeker om deze belichaamde realiteit te begrijpen waar andere 

methoden dat niet kunnen.  

Landry (2008:62) beargumenteert dat de antropoloog bij het bestuderen van een 

vreemde cultuur moet proberen een soort derde realiteit te creëren tussen de lokale realiteit en 

de realiteit van antropoloog in, daar beide realiteiten een rol spelen in het onderzoek. Belangrijk 

is om als antropoloog op een belichaamde manier te onderzoeken, waarbij zintuigen niet 

worden uitgeschakeld. Vaak is er de neiging om alles wat objectief wordt benaderd zonder een 

belichaamde ervaring als waarheid te zien, maar wat is waarheid in een andere cultuur waar 

andere normen en waarden gelden? Zo moet de antropoloog tijdens het veldwerk in een liminal 

phase (Turner 1987) belanden waarin hij of zij niet volledig gelijk wordt aan de actoren, maar 

wel volledig meedraait in hun levens. Cultuur is volgens Landry (2008:64) dus alleen te 

begrijpen door de belichaamde ervaring. Hierbij legt hij de focus vooral op het participeren en 

minder sterk op het observeren. Bij De Jacht zie ik een soortgelijk argument ontstaan, waar 

christenvervolging volgens de organisaties achter het spel beter te begrijpen is door een 

belichaamde ervaring. Daarbij zou ook mijn eigen veldwerk waarbij ik zoveel mogelijk heb 

geparticipeerd bij mijn onderzoeksparticipanten, een vorm zijn van begrip door het creëren van 

een belichaamde ervaring. Zoals de deelnemers van De Jacht balanceren tussen twee realiteiten, 

zo heb ook ik als antropoloog dit geprobeerd. 
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Paul legt zijn eigen ervaring uit: ‘‘Je bent er een maand intensief mee bezig en als je er heel 

snel uit ligt is dat gevoel natuurlijk veel minder. Ik als organisator ben er natuurlijk echt lang mee 

bezig nu, 24/7, dan krijg je die link ook wel met de vervolgde kerk, dan kan je er niet meer omheen. 

Ik begrijp ook wel dat het voor buitenstaanders wel moeilijk te begrijpen is, net zoals De Jacht al 

moeilijk te begrijpen is voor iemand die daar helemaal niks mee heeft en niet heeft meegedaan. Om 

het ten diepste te begrijpen moet je het ervaren denk ik.’’55 In dit verband heb ik eerder Turner 

(1987) al aangehaald die de liminal phase introduceerde als zijnde een periode waarin actoren 

door performance niet langer deel uit maken van een bestaande sociale werkelijkheid, maar van 

een andere realiteit. Deze liminal phase maakt dus onderdeel uit van De Jacht, maar kan ook 

ontstaan door een soort derde realiteit die de onderzoeker tijdens het veldwerk creëert. 

Participerende observatie is dan een goede methode om onderzoek te doen omdat op deze 

manier de actoren niet alleen geestelijk, maar ook lichamelijk volledig begrepen kunnen worden. 

De Jacht is op deze manier dus te vergelijken met een antropologisch onderzoek. Door middel 

van ervaring, het in de huid kruipen van de ander, het nabootsen van een vreemde realiteit, 

wordt er een poging gedaan om tot dieper begrip te komen van die andere werkelijkheid, zoals 

ook de antropoloog zijn onderzoeksveld probeert te begrijpen. 

In onderzoek naar religie komen deze kwalificaties ook van pas, want hoe doet een 

onderzoeker onderzoek in een context waar alles is gericht op een realiteit die door de sociale 

wetenschap niet wordt erkend als waarheid? Participatie dwingt de onderzoeker, ook al is het 

maar voor tijdelijk, om de realiteit van de onderzoeksparticipanten aan te nemen en daarmee 

wat zij als waar beschouwen ook als waar te zien. Op deze wijze kan de antropoloog de 

wetenschappelijke zienswijze tijdelijk loslaten (Knibbe en Droogers 2011:286,288). Voor mij als 

onderzoeker was het aannemen van de visie op religie van de onderzoeksparticipanten niet de 

moeilijkste taak, daar ik dezelfde religie aanhang. De uitdaging zat in het feit dat ik niet zelf kon 

ervaren hoe deelnemers De Jacht hebben ervaren. Joris vertelt: ‘‘Ik heb wel dingen gedaan die ik 

normaal niet zou doen. Dat is even spannend, maar toen viel er een stuk schroom van me af en als 

dat eenmaal weg is dan komt er ook een soort lompheid naar voren en dan heb je lak aan alles.’’56 

Deze beleving heb ik niet kunnen belichamen, daar het praktisch onmogelijk was zelf mee te 

doen aan het spel. Door participerende observatie ben ik als onderzoeker echter wel dichtbij de 

ervaring gekomen door het vele meelopen en de vele gesprekken met deelnemers. Volgens 

Boellstorff (2006:32) ligt de kracht van antropologisch onderzoek bij deze manier van 

onderzoek doen, namelijk met een open eind. Waar andere wetenschappen een strak analytisch 

schema maken van wat onderzocht en geanalyseerd moet worden, krijgen antropologen tijdens 

etnografisch veldwerk meer informatie dan ze van te voren precies kon weten en dit wordt 

                                           
55 Interview met Paul op 30 april 2015 
56 Interview met Joris op 6 mei 2015 
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allemaal meegenomen in de analyse. Op deze manier kan de antropoloog toch zoveel mogelijk 

ervaren van wat de onderzoeksparticipanten meemaken.  

Knibbe (2011) kwam er tijdens haar eigen onderzoek naar religie achter dat wanneer 

een onderzoeker heen en weer wil bewegen tussen twee soorten realiteiten, zoals gedaan wordt 

bij participerende observatie, de onderzoeker de vreemde realiteit eerst volledig serieus moet 

nemen en moet leren aannemen zonder deze vanuit de eigen realiteit te verklaren. Bij studies 

naar religie komt daar nog eens bovenop dat de onderzoeker niet alleen moet leren begrijpen 

wat de participanten drijft, maar ook moet leren om hetzelfde te bewegen, reageren en voelen 

(Knibbe en Droogers 2011:291). Tijdens De Jacht proberen deelnemers ditzelfde te bereiken, 

maar dan toegepast op vervolgde christenen. Michiel vertelt: ‘‘Ik zie het wel een beetje als een 

soort stapeling van ervaringen die je dan ook verder kunnen helpen en ook wel verder kunnen 

verdiepen naar een hoger niveau. Zo kan het spel ook invloed hebben op mijn geloof, als ik kan 

begrijpen hoe vervolgde christenen in onvrijheid nog steeds voor Jezus kiezen.’’57 Het heen en weer 

bewegen tussen twee manieren van de wereld bekijken is echter niet simpel, in praktijk blijft het 

toch één leven waarin alles plaatsvindt.  

Een religieuze manier van kijken vraagt volledige participatie van de onderzoeker, de 

balans tussen wetenschap en religie blijft hierbij een uitdaging. Daarom is het belangrijk dat het 

spel tot een einde komt en de onderzoeker weer terug kan gaan naar de rol van observant. Eén 

van de nadelen van methodological ludism is dan ook dat de onderzoeker teveel in de 

participatie rol kan blijven hangen en daarbij vergeet om als observant ook aantekeningen te 

maken waarmee tot een wetenschappelijke analyse kan worden gekomen (Knibbe en Droogers 

2011:294,296,300). De deelnemers van De Jacht maken echter een soortgelijk proces door. Zij 

stappen uit de belichaamde performed reality terug in het normale leven en moeten een manier 

vinden om de ervaringen van het spel een plek te geven, net zoals elke aanraking met een 

bovenzinnelijke realiteit vraagt om een verwerking in de bestaande werkelijkheid. Zo zou 

antropologisch onderzoek gezien kunnen worden als spel en een spel als De Jacht als een vorm 

van antropologie. 

 

 

 

 

 

 

                                           
57 Interview met Michiel op 24 maart 2015 
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Conclusie 

 

Het schrijven van deze scriptie begon bij de vraag: Hoe komen embodiment en performance tot 

uiting in het verband tussen religie en spel in de levens van de deelnemers en organisatoren van De 

Jacht te Zwolle? Deze vraag heeft mij langs verschillende theoretische concepten en een analyse 

van alle verkregen data tijdens een antropologisch onderzoek geleid tot deze uiteindelijke 

conclusie waarin de kracht van beleving centraal staat.  

 

Twee belangrijke begrippen die invloed hebben op de relatie tussen religie en spel zijn 

mondialisering en modernisering. Hedendaagse religie, aanwezig bij deelnemers van De Jacht in 

Zwolle, heeft een sterke focus op bewustwording, sensatie en beleving en is minder aan tradities 

gebonden. Deze religie is een worldview aanwezig in het dagelijks leven, een lived religion. Lived 

religion is present in de media en maakt ook veelvuldig gebruik van de media, om onder andere 

een sterker gevoel van verbondenheid te creëren. Hierin is de invloed van popular culture terug 

te zien, welke een wisselwerking kent met religie. Dit is niet vreemd want zowel religie als 

popular culture gaan over betekenisgeving en de constructie van identiteit. Wat wel vreemd kan 

lijken is de relatie die deze hedendaagse religie heeft met spel. Het verband tussen deze twee 

begrippen moet dan ook niet gezocht worden in de betekenis van het spelen van een letterlijk 

spel, maar in playful experience. Bij De Jacht draait het vooral om de ervaring en minder sterk om 

het spelelement. Het belangrijkste is de wijze waarop men door een playful experience bepaalde 

ervaringen op kan doen, waardoor er begrip, herkenning en een gevoel van verbondenheid kan 

ontstaan. Verschillende wetenschappers beargumenteren dan ook dat playful experience nodig is 

om religie volledig te ervaren, omdat dit de enige manier is om in een andere realiteit terecht te 

komen. Deze ervaring wordt gestuurd door performance en embodiment. 

 Performance gaat over het aannemen en het spelen van een rol die de actor kan 

transformeren naar een andere werkelijkheid. Zowel Goffman als Turner schrijven waardevolle 

dingen over performance en over hun argumenten valt te discussiëren. Het argument van 

Goffman (1959) dat het gehele leven zich afspeelt op een podium, aan elkaar verbonden door 

performance van actoren zou zeker waarheid kunnen bevatten en wordt door deze scriptie niet 

weerlegd. Voor deze scriptie is het argument van Turner (1987) echter meer relevant. Hij 

spreekt van performance wanneer de dagelijkse flow van interactie wordt onderbroken, zoals 

dat in deze scriptie aan De Jacht is gekoppeld, waarin sociale relaties nieuwe betekenissen 

krijgen in een nieuwe performed reality. Deze periode van performance creëert een liminal phase 

waarin symbolische processen intensiever worden ervaren en de actoren sterker geprikkeld 

worden door bepaalde emoties. De deelnemer weet met het verstand dat de situatie onwerkelijk 

is, namelijk een spel, maar voelt toch echte emoties van angst, spanning en blijdschap. Dit komt 
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door de belichaming, de embodiment die tijdens De Jacht centraal staat. De Jacht gaat voorbij aan 

perceptie alleen en neemt zo het symbolische lichaam als startpunt om ervaring op te doen. Deze 

ervaringen en emoties worden ge-framed en gestuurd door de organisaties achter het spel en 

passen dus in de context van het spelen. Hierdoor kan het dat een spel dat in eerste instantie 

alleen lijkt te gaan om een soort tikkertje, wordt ervaren als het nabootsen van 

christenvervolging. 

Waar mijn verwachtingen waren dat het onwerkelijke van het spelelement de ervaring 

van deelnemers zou afzwakken, ben ik er tijdens mijn onderzoek achter gekomen dat er van het 

tegenovergestelde sprake was. Door deze uitkomst werd ik persoonlijk met mijn neus op de 

feiten gedrukt dat ook ik over de westerse aanname beschik dat spel niet-serieus zou zijn. Juist 

omdat deelnemers zich bewust zijn van hun eigen performance en de performed reality die 

hierdoor is ontstaan, worden zij echter nog sterker in hun emoties geraakt. De reden hiervoor is 

dat deelnemers de spelsituatie als zeer heftig ervaren en vandaaruit het inzicht krijgen dat de 

realiteit dan nog vele malen heftiger moet zijn. Door deze realisatie groeit het begrip en de 

verbondenheid die men voelt met vervolgde christenen. De Jacht creëert door verbeelding dus 

een ervaring die verder gaat dan horen of zien, het draait om voelen en emoties waardoor er een 

sterker begrip ontstaat voor de vervolgde christen en zijn wereld. Dat is de ware kracht van De 

Jacht, het is een voorbeeld van het op lokaal niveau ervaren van mondiale processen. Zonder 

mondialisering was in de eerste plaats geen kennis geweest van christenvervolging en zonder 

organisaties als De Jacht en Open Doors wordt op lokaal niveau deze kennis niet verder 

verspreid. Zo laat het spel de wisselwerking tussen lokale en mondiale processen zien.  

Wanneer de paradox tussen religie en spel, en ‘serieusheid’ en spel in de westerse 

aanname kan worden overkomen, kan een concept als De Jacht, en breder genomen het concept 

spel, sterker in de samenleving worden ingezet. De verbeelding die door spel kan worden 

opgeroepen door performance en embodiment kan op deze manier waardevol zijn voor het 

begrijpen van processen en culturen anders dan de eigen cultuur. Zo kan spel bijdragen aan een 

beter begrip van de wereld om ons heen. Op sommige terreinen wordt spel al op deze wijze 

ingezet, zoals bijvoorbeeld bij verschillende initiatieven die deelnemers een ervaring als 

vluchteling willen meegeven. In deze context staat een spel als De Jacht niet op zichzelf, maar 

past het juist wel in de huidige samenleving waarin diverse organisaties op een vernieuwde 

manier met beleving omgaan. Ik verwacht echter dat er voorlopig nog wel kritiek zal blijven op 

een concept als De Jacht, daar de eerder genoemde paradox nog aanwezig is in de huidige 

samenleving en er met De Jacht culturele grenzen worden overschreden, zoals Boellstorff (2003) 

omschrijft als dubbing culture. Cultuur verandert niet van de ene op de andere dag door 

processen van mondialisering en modernisering, cultuur wordt ge-dubbed. Zo zal spel als 

relevant onderdeel van de samenleving niet van de ene op de andere dag worden geaccepteerd. 
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Door het doen van antropologisch onderzoek ben ik tot bovenstaande conclusies 

gekomen. Een open houding aannemen richting de mens vormt de basis voor een antropologisch 

veldwerk. Het niet vanuit regels en categorieën naar de mens kijken, maar ‘het in contact staan 

met’ is hier de focus. Zo draait het in dit onderzoek om engaged anthropology waarbij wordt 

uitgegaan van de kracht van togetherness, het betrokken zijn op elkaar, waarin de belichaamde 

ervaring en de mens centraal staat. Deze focus is belangrijk om het gat op te vullen tussen 

voorgeschreven regels en daadwerkelijke acties van de mens en wordt geconcretiseerd door het 

gebruik van etnografie (Ingold 2011). Door deze houding en deze methode is het doen van 

antropologisch onderzoek zeer waardevol. Dit wordt extra duidelijk in onderzoek waarbij de 

onderzoeksparticipanten een gezamenlijke doelstelling kennen in relatie tot de antropoloog. 

Gedurende het schrijven van deze scriptie kwam ik tot de conclusie dat de organisatie van De 

Jacht hetzelfde probeert te bereiken wat ik als antropoloog probeer te bereiken: bewustwording 

van hoe de wereld in elkaar zit en het begrijpen waarom mensen bepaalde keuzes maken. 

Vervolgens maken de deelnemers van De Jacht gebruik van dezelfde methode als ik als 

onderzoeker: het opdoen van een belichaamde ervaring. Het motief hierachter is dat juist door 

zelf de ervaring aan te gaan er een diepgaand begrip van een bepaalde situatie kan ontstaan.  

Door de realiteit van het spel worden deelnemers gedwongen hun eigen bekende skilled 

vision (Grasseni 2007) los te laten en op een andere manier naar hun eigen samenleving te 

kijken, vanuit een gevoel van onvrijheid en wantrouwen. Het loslaten van de skilled vision is een 

andere wijze waarop de integratie van spel van waarde kan zijn in de huidige samenleving. Aan 

het einde van deze scriptie kom ik dus weer terug bij wat in de inleiding al is besproken: de 

waarde van participerende observatie als belangrijkste antropologische methode waarin de 

beleving centraal staat. Waar al beargumenteerd is dat spel van waarde kan zijn in de 

samenleving wil ik eindigen door hier aan toe te voegen dat antropologisch onderzoek in 

vergelijkbaar opzicht waardevol is. Hoe zou een onderzoeker ooit een concept als De Jacht dat 

gericht is op beleving, belichaming en ervaring kunnen onderzoeken door slechts te observeren? 

De observatie is nodig om een stap terug te zetten uit het veld en tot een wetenschappelijke 

analyse te komen, maar de participatie is in deze context mogelijk nog belangrijker, om te 

begrijpen waarom de participanten een ervaring aangaan, om zo de ander weer beter begrijpen. 

Hetzelfde geldt voor andere kwesties waarin antropologen onderzoek kunnen doen door middel 

van het aangaan van een belichaamde beleving. Op deze manier kan op lokaal niveau het best 

worden onderzocht hoe  processen van mondialisering, modernisering en religie tot uiting 

komen in daadwerkelijke levens van mensen. Tenslotte is het daar in de levens van de actoren 

waar de frictie (Tsing 2005), de botsing van deze processen, duidelijk wordt en het is daar waar 

deze frictie door middel van een playful experience kan worden omgezet in begrip.  
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Bijlage 1 - Uitleg en spelregels58 

 

Doelen 

De Jacht is een spelvorm met twee hoofddoelen: 

1. bewustzijn creëren over christenvervolging en vervolgde christenen; 

2. fondsen werven voor Open Doors. 

 

Opzet 

Iedere deelnemer krijgt uit de totale groep van deelnemers één doelwit toegewezen, dat hij moet 

vervolgen. Wanneer het doelwit is vervolgd, is deze een slachtoffer geworden en daarmee 

uitgeschakeld als deelnemer. Het doelwit dat het net gemaakte slachtoffer moest vervolgen 

wordt nu het volgende doelwit van zijn vervolger. Zo blijven er steeds minder spelers over. 

Iedere actieve deelnemer is op hetzelfde moment zowel vervolger als doelwit. 

De Jacht start op twee maart 2015 om 0:00 uur en eindigt op twee april 2015 om 20:00 

uur. Op het moment dat het spel is beëindigd start het slotevent. Dit slotevent is onderdeel van 

het concept ‘De Jacht’ en moet worden georganiseerd. 

 

Winnaars 

De volgende personen krijgen in ieder geval een prijs: 

1. degene die als enige actieve deelnemer overblijft; 

2. de deelnemer die de meeste slachtoffers heeft gemaakt (Saulus-award); 

3. de deelnemer die de meest originele en/of spectaculaire vervolging heeft uitgevoerd. 

Het is plaatselijke teams toegestaan om extra prijzen uit te reiken. 

 

Over de deelnemer 

Je kunt meedoen aan De Jacht als je: 

- minimaal 16 jaar oud bent op het moment dat De Jacht begint. Ben je jonger dan 18 jaar op het 

moment dat De Jacht begint, dan heb je toestemming van een ouder/voogd nodig om mee te 

doen; 

- oprecht “ja” antwoordt op de vraag: "Hoor jij ook bij die Jezus uit Galilea?"; 

- woont in het ‘Jachtgebied’ dat je plaatselijke team vaststelt; 

- tijdens de looptijd van De Jacht niet langer dan vier aaneengesloten dagen afwezig bent uit het 

‘Jachtgebied’ 
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De vervolging 

- Een vervolging gaat als volgt: 

1. de vervolger pakt zijn doelwit zachtjes bij de arm 

2. hij zegt tegen het doelwit: “Jij hoort ook bij die Jezus uit Galilea!” 

3. tenslotte beplakt hij het doelwit met de door de spelleiding verstrekte sticker, waarop ‘I love 

Jesus’ staat. 

- Een vervolging is pas geldig als het alle drie deze elementen bevat. 

- Op het moment dat de vervolger zijn doelwit bij de arm heeft gepakt mag het doelwit niet meer 

weglopen. Voor die tijd mag hij nog wel proberen te vluchten. 

- Na vervolging geeft het slachtoffer deze dingen aan zijn vervolger: 

1. het kaartje van zijn huidige doelwit 

2. zijn ‘I love Jesus’ sticker 

- Het slachtoffer houdt de kaartjes die hij eventueel zelf al bemachtigd had. 

- De vervolger zorgt ervoor dat de vervolging binnen vier uur per email wordt gemeld bij de 

spelleiding. Bij voorkeur inclusief een foto van het zojuist gemaakt slachtoffer. 

 

Safe zones  

Safe zones zijn plaatsen waar niet vervolgd mag worden. Dit zijn onderstaande plekken: 

- Een kerkgebouw, vanaf de drempel. Voor multifunctionele gebouwen geldt dat zij alleen safe 

zone zijn op het moment dat een kerkgenootschap er gebruik van maakt. 

- Basisscholen en het gebied in een straal van veertig meter om de buitenmuur van het 

schoolgebouw. Dit geldt vanaf een half uur voor tot een half uur na schooltijd. Inclusief de 

pauzes dus. 

- Instanties voor kinderopvang en het gebied in een straal van veertig meter rond de buitenmuur 

van het pand waarin de instantie gevestigd is. Dit geldt vanaf een half uur voor tot een half uur 

na de periode waarin de kinderen van het doelwit worden opgevangen. 

- Het huis van het doelwit. Als het doelwit de vervolger zelf binnenlaat, vervalt deze regel voor 

de duur van het toegestane bezoek. Vervolging aan de drempel van het huis is altijd toegestaan. 

 

Overige spelregels 

- Deelnemers dragen gedurende de looptijd van het spel voortdurend het kaartje van hun 

actuele doelwit en de ‘I love Jesus’ sticker bij zich. 

- Kaartjes mogen niet onderling geruild worden. Bij ruilen worden de betrokkenen direct uit het 

spel gezet. 

- De spelleiding is gemachtigd om zelfstandig beslissingen te nemen bij onduidelijkheid over de 

spelregels of bij meningsverschillen tussen deelnemers. 
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Bijlage 2 – Organisaties 

 

Open Doors 

Open Doors is de organisatie waar de opbrengst van De Jacht heengaat. Op de site van deze 

organisatie staat het volgende: ‘‘Open Doors steunt christenen die om hun geloof worden vervolgd 

of verdrukt. Open Doors brengt Bijbels en christelijke lectuur naar landen die daarvoor gesloten 

zijn. Daarnaast geeft Open Doors training en verleent de organisatie praktische hulp, zoals 

traumazorg en noodhulp. Open Doors werkt wereldwijd in zo’n vijftig landen. Daarnaast wil Open 

Doors westerse christenen betrekken bij de vervolgde kerk. Open Doors doet dit omdat ze gelooft 

dat wanneer één lid lijdt, alle leden meelijden (1 Corinthiërs 12:26) en omdat ze gelooft in de 

zendingsopdracht (Mattheüs 28:19) en dat alle deuren openstaan voor het Evangelie.’’59 Deze 

organisatie is tijdens De Jacht betrokken bij wat er gebeurt, levert materiaal voor de promotie 

van het spel en levert sprekers tijdens de slotevents.  

 

De 4e Musketier 

De 4e Musketier is een organisatie die verschillende evenementen organiseert om mannen en 

vrouwen dichter bij God te brengen. Eén van deze evenementen is de Muskathlon, die onder 

andere in samenwerking met Open Doors wordt georganiseerd. ‘‘Muskathlon is de ultieme 

uitdaging op extreme locaties, waarbij de deelnemers een significante bijdrage leveren aan de 

strijd voor gerechtigheid.’’60 Deelnemers aan de Muskathlon kunnen rennen, wandelen of fietsen 

voor het goede doel en worden ieder uitgedaagd om tienduizend euro sponsorgeld op te halen 

voor Open Doors, die daarmee vervolgde christenen steunt in de regio waar de Muskathlon 

wordt gehouden. Dit jaar is dat in Israël en Jordanië, waar deelnemers kunnen rennen ‘‘in de 

voetsporen van Jezus.’’61 Deze organisatie is net zoals De Jacht sterk gericht op beleving en 

daarbij specifiek op lichamelijke uitdaging om op die manier iets te betekenen voor een betere 

wereld.  

 

De Jacht landelijk 

De Jacht landelijk, die nu doorgaat als stichting ReLeX (Real Life Experience), bestaat uit twee 

mannen, waarvan één het spel vorig jaar heeft bedacht en opgezet om geld op te halen voor zijn 

vrouw die de Muskathlon ging lopen. Dit jaar waren deze mannen verantwoordelijk voor de 

coördinatie van de lokale teams. Zij hebben bijeenkomsten geregeld, het handboek van De Jacht 

geschreven, promotiewerk gedaan en op andere manieren De Jacht gesteund. In Zwolle, waar 

                                           
59 https://www.opendoors.nl/ons-werk/over-ons/, laatst geraadpleegd op 8 juni 2015  
60 http://www.muskathlon.com/nl-nl/, laatst geraadpleegd op 8 juni 2015  
61 http://www.muskathlon.com/nl-nl/partnersnl/opendoors, laatst geraadpleegd op 8 juni 2015  

https://www.opendoors.nl/ons-werk/over-ons/
http://www.muskathlon.com/nl-nl/
http://www.muskathlon.com/nl-nl/partnersnl/opendoors
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beide mannen wonen, hebben ze dit jaar ook meegedacht bij het organiseren van de extra 

spelelementen. Zij zullen komend jaar in ieder geval weer verder bezig gaan met de organisatie 

van het spel.62 

 

De Jacht Zwolle  

De lokale organisatie van De Jacht in Zwolle bestaat uit vier leden die de praktische invulling en 

organisatie in Zwolle op zich hebben genomen. Deze groep bestaat uit twee mannen en een 

echtpaar dat meedoet aan de Muskathlon. De opbrengst van De Jacht in Zwolle komt dan ook via 

de ‘teller’ van dit echtpaar bij Open Doors terecht. Deze groep heeft zich met verschillende 

praktische taken bezig gehouden zoals het werven van deelnemers, het verspreiden van 

kaartjes, het bijhouden van het spelverloop online, het organiseren van extra activiteiten, het 

motiveren van deelnemers om in actie te komen en het op verschillende manieren proberen de 

link met christenvervolging keer op keer in herinnering te brengen. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                           
62 www.de-jacht.nl, laatst geraadpleegd op 8 juni 2015  

http://www.de-jacht.nl/
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Bijlage 3 - Persoonsprofielen 

 

Deelnemers De Jacht (pseudoniemen) 

Alies is 24 jaar en studeert aan de christelijke hogeschool in Zwolle, waar ze de opleiding volgt 

tot maatschappelijk werkster. Ze kerkt in de Vrije Evangelisatie Zwolle (VEZ) en probeert haar 

geloof ook mee te nemen in het dagelijks leven. Tijdens het spel is ze erg fanatiek, ze schermt 

haar online leven af, gaat alleen uit huis als het noodzakelijk is en maakt uiteindelijk zelf vijf 

slachtoffers. Na twee weken ligt ze uit het spel. 

 

Anja is 49 jaar, getrouwd, moeder van drie kinderen en werkzaam bij een christelijke 

zorgorganisatie. Ze doet vooral mee met De Jacht omdat ze van spelletjes houdt en erg fanatiek 

kan worden. Ze is veel met De Jacht bezig maar laat het spel haar sociale leven niet in de weg 

staan en gaat nog wel naar bijvoorbeeld de kerk, bijbelkring en feestjes. Uiteindelijk heeft ze zelf 

twee slachtoffers gemaakt en het spel tot het einde toe volgehouden. 

 

Chris is een twintiger, pas getrouwd en net werkzaam bij een nieuwe baan bij een christelijke 

organisatie. Hij doet samen met zijn vrouw Iris en met hun vriendengroep mee, voornamelijk 

voor het plezier. Zijn doel in het spel is behaald als hij door een wilde achtervolging echt even 

heeft ervaren hoe het is om vervolgd te worden. Hij is veel bezig met speltactieken en wil een 

touw aan zijn balkon hangen om daar een vluchtroute van te maken. Zijn fanatisme heeft hem 

gered en hij heeft het einde van het spel gehaald. 

 
Elise is 55 jaar, moeder van drie kinderen en werkzaam als recensent van christelijke 

kinderboeken. Daarnaast is ze actief bij de ChristenUnie in Zwolle en betrokken bij de vervolgde 

kerk door de vele verhalen die ze gehoord heeft en de vervolgde christenen die ze heeft ontmoet. 

Ze doet haar best om niet gepakt te worden tijdens De Jacht, maar gaat zelf niet erg fanatiek 

jagen en ligt dan ook na tweeënhalve week uit het spel. Ze wordt gewoon op straat gepakt en 

heeft zelf één slachtoffer gemaakt.  

 

Esmee is een vrouw van rond de vijftig, moeder van twee kinderen en fotografe van beroep. Ze is 

één van de meest fanatieke deelnemers die ik heb leren kennen en staat hier tijdens het spel ook 

om bekend. Daarnaast vermomd ze zich op de meest bijzondere manieren waardoor het elke 

keer weer een verrassing is hoe ze eruit ziet. Ze krijgt acht slachtoffers te pakken, maar loopt 

dan vast op de negende, die erg moeilijk te achtervolgen is. Ze blijft echter wel tot het einde van 

het spel een deelnemer en maakt mooie foto’s van het slotevent. 
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Iris is 27, de vrouw van Chris en nog werkloos. Ze is de eerste deelnemer die me uitnodigt om 

langs te komen en maakt op dag één van het spel haar eerste slachtoffer. Ze is erg paranoia en 

vertrouwt niemand meer tijdens het spel, ook ik moet me bewijzen als ik voor haar deur sta. Ze 

vindt het spel een mooie manier om aandacht te vragen voor christenvervolging en een mooie 

gelegenheid om anderen te vertellen over haar geloof. Na twee weken wordt ze gepakt en 

eindigt De Jacht voor haar. 

 

Joris is een dertiger, getrouwd, vader van drie kinderen en werkzaam in de jeugdzorg. Hij is 

tevens de bedenker van De Jacht en dagelijks bezig met zijn geloof, wat hij niet alleen binnen de 

kerkmuren wil houden. Dit jaar doet hij mee met het spel en is een fanatieke deelnemer, vooral 

bekend door zijn ‘filmpjes strijd’ met een andere deelnemer. Tijdens het spel gebruikt hij het 

uitlaten van zijn hondje als manier om overal te kunnen rondsnuffelen. Hij heeft vier slachtoffers 

gemaakt en vliegt na tweeënhalve week het spel uit. 

 

Lara is een twintiger die net klaar is met haar opleiding en sinds kort werkt als juf op een 

basisschool. Ze woont alleen in een studio in het centrum van Zwolle, naast een smal steegje 

waar ze voordat ze het huis uitloopt eerst even probeert in te kijken, want ze is op haar hoede 

voor potentieel gevaar. Op dag één van het spel pakt ze haar eerste slachtoffer al en ze houdt het 

vol tot aan het einde, waar ze zeer fanatiek het finalespel speelt. 

 

Mark is een dertiger, vader van drie kinderen, werkzaam in de bouw en doet mee vanuit zijn 

geloofsovertuiging. Hij is de meest paranoia deelnemer die ik in het spel ontmoet en heeft alle 

vluchtroutes vanuit zijn huis uitgezocht, inclusief vluchtroute via de tuin van de buurvrouw. Hij 

zit maar één week in het spel, maar kan tijdens deze week minder goed slapen en vindt het erg 

spannend om acties te ondernemen wanneer hij zich in een drukke sociale omgeving bevindt. Hij 

maakt één slachtoffer en ligt vervolgens zelf uit het spel. 

 

Michiel is een veertiger en werkzaam in de ICT. Hij doet vooral mee om het spelelement en 

geniet ervan om op creatieve wijze nieuwe plannen te smeden. Het aspect van 

christenvervolging van De Jacht noemt hij een pluspunt. Door zijn technische vaardigheden 

maakt hij mails na, creëert hij filmpjes en probeert hij mijn verhaal als onderzoeker te gebruiken 

om zijn eigen doelwit te pakken. Hij maakt twee slachtoffers en vliegt dan toch het spel uit 

omdat een goede vriend, die hij vertrouwt, hem heeft verraden. 

 

Simon is 38 jaar, getrouwd, vader van drie kinderen en werkzaam bij een zorginstelling. Hij staat 

tijdens De Jacht vooral bekend om zijn filmpjes waarin hij zijn doelwitten op grappige wijze voor 
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aap probeert te zetten. Hij doet dit jaar voor de tweede keer mee en maakt deze keuze uit 

medeleven met de vervolgde kerk. Zijn jacht op zijn eerste slachtoffer duurt zo lang dat hij in 

totaal drie weken in het spel zit, maar tijdens deze periode maar één slachtoffer maakt. Degene 

die op hem jaagt verraadt hij op ludieke wijze, waarna hij een afspraak maakt met de nieuwe 

man die hem opjaagt om zijn jacht tijdelijk te staken, zodat hij (Simon dus) even rust heeft in een 

spel waar rust nagenoeg onmogelijk is. 

 

Vera is een vijftiger, getrouwd, heeft een pleegdochter en is werkzaam als maatschappelijk 

werkster bij een christelijke organisatie. Ze doet mee aan De Jacht als invulling van de 

veertigdagentijd voor Pasen waarin ze praktisch wil bezig zijn met haar geloof. Echter, ze ligt na 

een week al uit het spel en heeft geen slachtoffers gemaakt. Ze vindt het jammer dat ze uit het 

spel ligt maar vertelt ook dat ze blij is dat ze haar hond weer zelf kan uitlaten en deze vrijheid nu 

sterker waardeert. 

 

Organisaties De Jacht (pseudoniemen) 

Joris is naast deelnemer ook bedenker van De Jacht en hoort daarom bij het landelijke 

organisatieteam. Hij neemt het spel erg serieus en is op verschillende plekken in de media 

geïnterviewd om zijn visie te geven. Gedurende De Jacht is hij ook bezig met het aansturen van 

alle lokale teams en het beheren van de statistieken over het spelverloop in heel Nederland. 

 

Medewerker Open Doors is een man die de coördinator is van De Jacht vanuit Open Doors. Hij 

heeft dit spel ook zelf georganiseerd in zijn eigen stad en doet dit ook als manier om sponsorgeld 

op te halen omdat hij ook mee doet aan de Muskathlon. Met alle organisaties is hij dus goed 

bekend, waardoor een interview met hem een interessant expert interview was. 

 

Paul is 34, getrouwd, vader van twee kinderen en hij helpt mee in het plaatselijke team in 

Zwolle. Hij is een vriend van Joris en is via deze relatie op deze positie beland. Vorig jaar heeft hij 

zelf meegedaan en die ervaring gebruikt hij om het spel te leiden. Hij stopt er erg veel tijd in en  

heeft een hart voor de vervolgde kerk. Zo ziet hij De Jacht als manier om hen te helpen en ook 

om verdieping te creëren in zijn eigen geloof. 
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Bijlage 4 – Krantenartikelen 

 

Eigen interview in het Nederlands Dagblad van 12 maart 2015 
 

 
 
 
 
Artikel in de Trouw van 4 april 2015 
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Artikel in het Nederlands Dagblad van 3 maart 2015 
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Reactie op een artikel in het Nederlands Dagblad van 3 april 2014  
 


