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Voorwoord

Gedurende de studie geschiedenis komen veel diverse onderwerpen voorbij. Ik merkte dat mijn
aandacht snel werd getrokken doorreligie. Religie heeft al sinds mensenheugenis een grote invloed
gehad op hetverloopvan de geschiedenis: denk hierbij aan de kruistochten, de godsdienstoorlogen
ennatuurlijk ook de huidige spanningen rondom Islamitische Staat.

Mijninteresse richtte zich voornamelijk op de islam en het christendom. De laatste jaren viel
mij op dat deze religieregelmatig op een negatieve manierin het nieuws terecht kwam. Erkomen
steeds meerislamitische vluchtelingen en migranten naar Nederland en hetlijkt alsofwe ons
daardoor bedreigd voelden. Ik vroeg me af hoe dat kon, aangezien dit niet de eerste periode is dat
we met het islamitische geloof in aanraking zijn gekomen en het dus niet volkomen nieuw is voor de
Nederlandse bevolking. Een periode waar Nederland onder andere in aanraking kwam met moslims,
was tentijde van de kolonisatievan Nederlands-Indié. Hoe werd erin die tijd tegen moslims
aangekeken, was datanders dan we tegenwoordig naar moslims kijken?

Eenandere redendatdeze periode de aandacht trok, was het feit dat tijdens eerdere vakken
kolonieszijn behandeld. Het interessante hieraanis de machtsverhouding die er bestaat tussen de
kolonisatoren de kolonie. Deze verhouding heeftinvloed op de situatie en kan hierdoor de manier
waarop er naar de kolonie wordt gekeken beinvloeden. Deze gedachtespinsels hebben geleid tot de
scriptie die hiervooruligt. Met veel interesse, en uiteraard enige strubbeling, heb ik onderzoek
gedaan naar de beeldvormingvandeislamtentijde van Nederlands-Indié. Ik hoop dat ook u met

interesse de scriptiezal lezen.

Ik wil tot slotenkele mensen bedanken die me hebben bijgestaan en hebben geholpen bij het
vervaardigenvanditstuk. Ten eerste mijn begeleider Daan Wegener, die meerdere keren mijn
teksten heeft gelezen en heeft meegedacht met hetverbeteren hiervan. Hierop volgend wil ik ook
mijntweede lezer, Hendrik Henrichs, bedanken voor de feedback die hij heeft gegeven. Verder gaat
mijn dank uitnaar mijnvriendindie al mijn zweet entranen heeft doorstaan en mijis blijven steunen
om alles uitdeze scriptie te halen. Mijn schoonmoeder krijgt alle dank voor het nalopen van mijn

scriptie om alle taal- en spellingsfouten op te sporen.

Geertvan Stam
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Inleiding

In 1922 hield Christiaan Snouck Hurgronje, een voornaam islamkenner en arabisten op dat moment
rector van de universiteitin Leiden, een diesrede voor de 347¢ verjaardag van de universiteit. Die
rede werd datzelfde jaar ook uitgegeven onderde titel Deislam en het rassenprobleem. In die tijd
was deislam een belangrijke maatschappelijke kwestie door de problemen in Nederlands-Indié. In
zijn rede benadrukte Hurgronje datjuist de islam weinig onderscheid maakt tussen om rassen.! Hij
betoogt daarnaast de gelijkheid van alle mensen, ook de mensen die wonenin de koloniesvan de
westerse landen.? In hetslot van zijn rede blikt hij terug op onderzoek dat gedaanis naar
Nederlands-Indié in de afgelopen laatste vijftig jaar. Hij stelt dat ereen grote vooruitgangis geboekt
doordat de wetenschappers met eigen ogen hebben kunnen zien hoe heterin Nederlands-Indié aan
toegaat. Hierdooris volgens Snouck Hurgronje de kennis over de bevolkingende islamin
Nederlands-Indié onderdeel geworden van de Nederlandse academische wereld enis daarmee
doorgedrongentot het Nederlandsevolk.? De wetenschap heeft op die maniereen belangrijke taak
gehadinhet overbrengenvan kennis overde islamin Nederlands-Indié.

Vijftigjaar eerder hield Snouck Hurgronje ook een rede op de wereldtentoonstellingin
Amsterdam. De rede kreeg de naam De beteekenis van den islam voor zijne belijders in Oost-Indié. In
dezerede levertSnouck Hurgronje kritiek op de wijze waarop er kennis wordt opgedaan over de

islam:

[...]zij meten zonder maatstaf, zij beoordeelen het gehalte van den Islambij zijnebelijders in Oost-
Indi&, zonder te weten waaraan men dientoetsen kan. Inderdaad zijnjuiste begrippen omtrent de
geschiedenis vanden Islamen eenige kennis van de wijze, waarop hijinandere landen heeft gewerkt,

noodigom den waren toetssteen te vinden.*

Onderzoek datgedaan werd naar het oostenenin hetbijzondernaar deislamis dus volgens Snouck
Hurgronje tussen 1883 en 1922 flink verbeterd.

Een persoon waar Snouck Hurgronje vanaf het beginin hetbijzondertegen ageerde was
L.W.C.van denBerg. Vanden Berg wasvooral in de tweede helftvan de negentiende eeuw een
vooraanstaand islamkenner die veel publicaties aangaande de islam op zijn naam had staan. Hij

bereikte hiermeeeen groot publiek en voorzag de Nederlandse regering van advies. Vanden Berg

1 C. Snouck Hurgronje, De islam en het rassenprobleem, (Leiden 1922) 19.

2 Snouck Hurgronje, De islam en het rassenprobleem, 22.

3 |bidem, 25.

4 C. Snouck Hurgronje, De beteekenis van den islam voor zijne belijders in Oost-Indié, in: T.M.C Asser,
Wetenschappelijke voordrachten (Leiden 1884)93-151aldaar,94



meende dat wetenschap bedreven kon worden vanuit de studeerkamer. Snouck Hurgronje was van
mening dat de beweringen diegedaan werden vanuit de studeerkamerniet getoetst warenaan de
werkelijkheid in Nederlands-Indié en had daarom kritiek op deze methode.

De twee redes van Snouck Hurgronje geven aan dat de islam niet onbesproken bleefin
Nederland endatheteeneeuw geleden al een belangrijke kwestie was, zoals het nuanno 2015 net
zois. Ik wil Snouck Hurgronje en L.W.C. van den Berg, als belangrijkeislamwetenschappers,
gebruiken omte onderzoeken hoe de beeldvorming vanuit de wetenschap zich ontwikkeldein de
periode tussen de twee redes van Snouck Hurgronje die zojuist zijn aangehaald. De hoofdvraagluidt
daarom: hoe werd de beeldvorming over de islam gevormd door belangrijke oriéntalisten als
Christiaan Snouck Hurgronje en L.W.C. van den Berg, bekeken vanuit het begrippenkadervan Michel
Foucault?

Aangezien de berichtgeving overde Indonesischeislam een breed spectrum bevat, zal in
deze scriptie de focus liggen op twee aspecten: de Atjehoorlog en het panislamisme. Aan het einde
van de negentiende eeuw was Nederland verwikkeld in een slepende oorlog op Sumatra: de
Atjehoorlog. De reden dat de Atjehers zich niet wilden onderwerpen werd medetoegeschreven aan
de wetgevingbinnen deislam. Aangezien de islam een belangrijkerol speelde in deze oorlogwerd er
meeronderzoek naar gedaan. Daarnaast kreeg het panislamisme aandacht: de verspreidingvan de
islamitische heerschappij onder éénstaat. Aangezienin het door Nederland gekoloniseerde
Nederlands-Indié veel moslims woonden, kon dit voor problemen zorgen en werd dit gezienals een
bedreiging voor de stabiliteit van Nederlands-Indié.

Om deideeénoverdeislam, inrelatie tot de Atjehoorlog en het panislamisme, te
verduidelijken zal ik de theorieén van filosoof en historicus Michel Foucault over kennis en macht
gebruiken en daarnaast het oriéntalisme van Edward Said. De Foucaultiaanse invalshoek die ik
gebruikisvakeraangehaaldinandere onderzoeken, zoals bij Said. Het is echter voor Nederland nog
nietbestudeerdinrelatie met het begrippenkadervan Michel Foucaultin hoeverre de machtsrelatie
gestalte kreeg. Said heeft laten zien dat het niet onverdienstelijkis om Foucault te gebruiken om
koloniale verhoudingen tot onderzoeken.

Om antwoord te kunnen geven op de hoofdvraagwil ikin deze scriptie antwoord geven op
enkele deelvragen. Ten eerste zal ik onderzoeken hoe de Foucaultiaanse begrippen vertoog, kennis
enmacht inzicht gevenin de manier waarop de machtsstructuurzich binnen Nederlands-Indié
manifesteerde en onderzoeken hoe deze begrippen bijdragen aan een beterbegrip van het
islamvertoog. Hiernaast zal ik onderzoeken welke rol de koloniale verhouding en de beeldvorming
hierover heeft, zoals deze is uitgewerkt in het oriéntalisme van Said, in Nederlands-Indié. Vervolgens
zal ik bespreken welkerol de machtsstructuur, zoals deze is uitgewerktin het oriéntalisme van Said,

heeftbinnen de contextvan het werk van Snouck Hurgronje en Van den Berg. |k zal naast de



belangrijke werken van Snouck Hurgronje en Van den Bergveel gebruik maken van artikelen die zijn
geschrevenvoorgezaghebbendetijdschriften als De Indische Gids en De Gids. Tot slot zal ik
onderzoeken hoe de wetenschappelijke kennis overde islamvan Van den Bergen Snouck Hurgronje
zichverhoudentot de berichtenin de kranten en populaire tijdschriften. Hiervoor zal ik een aantal
vooraanstaande Nederlandse kranten uit die tijd gebruiken zoals De Standaard, Algemeen
Handelsblad en de Telegraaf. Hiermee zal ikin het laatste hoofdstuk een conclusie geven en daarbij

antwoord geven op de hoofdvraag.

1. Pastorale macht, oriéntalisme en kolonialisme

Tegenwoordigis kennis een belangrijk begripin onze gehele samenleving, in de negentiende eeuw
was hetechterslechtsde hogere elitedie kennis bezat. In de jaren dertigvan de vorige eeuw
ontstond er pas meerinteresse voor wat we onderkennisverstaan eninde jaren zestigbegint ereen
oplevingvan wat Robert Burke de Revival of the sociology of knowledge noemt.® Er ontwikkelen zich
diverse onderzoeken vanuit diverse invalshoeken: vanuit antropologische hoek door Claude Lévi-
Strauss, vanuit de wetenschapsgeschiedenis door Thomas Kuhn en vanuit de filosofie en
geschiedenis door Michel Foucault.®

Kennisvergarenovereengroep menseniseeningewikkelde taak; wanneerde groep echter
eenkolonie betreft wordt het nogeen stuk complexer. Bij een kolonisatie is ersprake van een
overheersendegroep en eenonderdrukte groep, waarbij termen als macht en disciplineringeen
grote rol spelen bij het verkrijgen van kennis. Het koloniseren van een gebied gaat namelijk vaak
onderbepaalde voorwendselen. Het gebied is onderontwikkeld, eris geen structuurof eris geen
gecentraliseerde overheid. Andersom geldt het net zo: kennis en macht zijn onmisbaarominvloed
uitte kunnen oefenen op de ander. Inde afgelopen eeuw is het begrip macht, voornamelijk binnen
de sociale wetenschappen, in toenemende mate onderwerp van onderzoekgeweest. Volgens
socioloog Max Weberis macht een manieromandere mensenjouw wil opte leggen, of ze ditnu
willen of niet. De persoon die de meeste bekendheid genereerde metzijn verhandelingen over
kennis, macht endiscipline is Foucault. Zijn theorieén overdit onderwerp kunnen worden gebruikt
om de berichtgeving overislamitische bevolkingin Nederlands-Indié in een juiste context te plaatsen.
Ik zal daarvoor zijn boek Power, Truth, Strategy en een artikel: The subject of Power gebruiken. Voor
het methodologische aspect zal ik de Archaeology of Knowledge gebruiken waarin Foucault zijn

benaderingvan eenvertoog behandelt, ook beter bekend als een discoursanalyse.

5 P. Burke, A social history of knowledge: from Gutenberg to Diderot (Cambridge 2000) 6.
6 Burke, A social history of knowledge, 6.



Michel Foucault: Pastorale machten vertoog

Het centrale themain de onderzoeken van Foucaultis de relatie tussenindividu en instituut en de rol
van macht hierin. De overkoepelende vraagdie hijsteltis op welke manier de instituties hun macht
uitoefenden op individuen of groepen. Een belangrijke vorm van machtvolgens Foucaultis pastorale
macht. Hij doelt hier op de manierwaarop het christendom probeerde de mensen redding te

brengen. Foucaultlegt de pastorale macht uitvanuitvierpunten:

1.Itis aform of power whose ultimateaimis to assureindividual salvationin the next world.

2. Pastoral power is not merely a form of power which commands; it mustalso beprepared to
sacrificeitselffor the lifeand salvation of the flock. Therefore, it is different from royal power, which
demands a sacrificefromits subjects to savethe throne.

3. Itis a form of power which does not look after justthe whole community but eachindividualin
particular, duringhis entirelife.

4. Finally, this form of power cannot be exercised without knowing the inside of people's minds,
without exploringtheir souls, without making them reveal their innermost secrets. Itimplies a

knowledge of the conscienceand anability to directit.”

Het gaat hieromde christelijke god-mens relatie. De macht wordt verkregen door de verzekering van
de verlossingvoorhetindividuin het hiernamaals. Deze vorm van macht zorgt ervoor dat mensen
hun diepste geheimen blootleggen, waardoor degenedie zijn hele bewustzijn laat kennen door
anderen gestuurd kan worden. Deze vorm van machtis de laatste eeuwen steeds meeraan het
verdwijnen, Foucault betoogt zelfdat het al helemaal isverdwenen.® Eris echterwel een nieuwe

vorm van pastorale macht opgekomen:

1. We may observe a change inits objective. It was no longer a question of leading people to their
salvationinthenext world but rather ensuringitinthis world. And in this context, the word
"salvation" takes on different meanings: health, well-being (thatis, sufficient wealth, standard of
living), security, protection againstaccidents. Aseries of "worldly" aims took the placeof the religious
aims of the traditional pastorate, all themore easily becausethe latter, for various reasons, had
followedin anaccessoryway a certain number of these aims; we only have to think of the role of
medicine andits welfare function assured for a longtime by the Catholic and Protestantchurches.

2. Concurrently the officials of pastoral power increased. Sometimes this form of power was exerted

by state apparatus or,inanycase, by a publicinstitution such asthe police. (We s hould not forget that

7 M. Foucault, ‘The subject of power’, Critical Inquiry 4 (1982)777-795,aldaar 783
8 Foucault, ‘Subject of power’, 783.



inthe eighteenth century the policeforce was notinvented only for maintain-inglawand order, nor
for assisting governments in their struggle againsttheir enemies, but for assuringurban supplies,
hygiene, health, and standards considered necessary for handicrafts and commerce.) Some-times the
power was exercised by private ventures, welfare societies, benefactors,and generally by
philanthropists. Butancientinstitutions, for examplethe family, were also mobilized atthis time to
take on pastoral functions. ltwas also exercised by complex structures such as medicine, which
included privateinitiatives with the sale of services on market economy principles, butwhichalso
included publicinstitutionssuch as hospitals.

3. Finally, themultiplication of the aims and agents of pastoral power focused the development of
knowledge of man around two roles:one, globalizingand quantitative, concerningthe population;the

other, analytical,concerningtheindividual.

Ik denk dat deze nieuwe vormvan pastorale macht goed toepasbaaris om de verhoudingtussen de
kolonisatoren de koloniete onderzoeken. Ik denk namelijk dat de ethische politiek die opkwam in de
periode tussen 1880in 1920 genoegraakvlakken heeft met hetwoord verlossing zoals Foucault het
gebruikt bij het eerste puntvan de nieuwe pastorale macht. Het gaat namelijk om het verlossen van
de culturele elementen diede ontwikkeling van beschaving tegenhoudt, bijvoorbeeld bepaalde
vormenvanreligie. Voor hettweede punt, de uitvoerende krachtachterde “verlossing”, zal ik de
wetenschappers van hetoosten gebruiken: de oriéntalisten Snouck Hurgronje en L.W.C. vanden
Berg. Daarnaast is hetderde puntvan de nieuwe pastorale macht ook zeervantoepassing voordit
onderzoek: de globaliserende rol van kennis diein die periode van belangis. Hiermee gaat het
voornamelijkom de kennisvan de anderen hoe ditresulteertin een machtsrelatie Nederland en
Nederlands-Indié.

Volgens Foucaultis hetniet zozeer relevant omte onderzoeken waarom deze machtsrelatie
bestaat, de vraag hoe macht tot uiting komtisveel meervantoepassing.® Hetisin hetbijzonder
interessanthoe hetgedragvan de anderwordt beinvioed door de maatstavenvande
machthebber.'° Voor de Nederlandse kolonie was het dus belangrijk om informatiein te winnen over
deislamitische bevolkingom zodoende hun machtspositie te versterken.

Eenvertoogis een bepaalde maniervanspreken overonderwerpen alsideologie of
wetenschap. Voor Foucaultzijn de begrippen machten ke nnis niet los te koppelen van een discours

of vertoog:

9 Foucault, ‘Subject of power’, 786.
10 Ibidem, 789.
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What gives power its hold, what makes it accepted, is quitesimply the fact thatis does not weigh like
aforce, which says no, but itruns through, and produces, things, it induces pleasures, it forms
knowledge, itproduces discourses;itmust be considered as a productive network which runs through

the entire social body much more than as a negative instancewhose functionis repression.1!

Hoe groter de kennisvaniemand of een groepisovereen onderwerp, deste beterkan diegenezich
mengenineenbepaaldvertoogen deste groterzijn machtspositie wordt aangaande hetonderwerp
van hetvertoog. De vraag is waar deze kennis uit hetvertoogopis gebaseerd en hoe de kennis wordt
gebruikt. Kennis kan bijvoorbeeld worden gebruikt om mensen te onderwijzen wanneer ze zich niet
kunnen mengeninhetvertoog. De te onderwijzen groep en de onderwijzer hebben een verschillend
kennisniveau en datimpliceert een verschil in macht. Omte kunnen onderwijzen wordt
verondersteld dat diegene over meer kennis beschikt en meerontwikkeld is dan degene die hij tracht
te disciplineren.

Deze kennis kan vergaard worden dooronderzoek te doen naareen persoon of een groep
mensen. Ditzijn echtertwee hele verschillendedingen. Wanneer op basis van kennis van een groep
één persoon gedisciplineerd moet worden, wordt ervanuit gegaan datalle personen binnen deze
groep metdezelfde kennis beoordeeld kunnen worden. Wanneer de kennis over één persoon alleen
wordt vergaard zou deze kennis enkel toepasbaarzijn op deze persoon, hetis daarom eenvoudiger
om meer personenonderéén noemerte zetten. Erontstaat een vertoogovereen bepaalde groep:
hoe die groep zich gedraagt, eruit ziet en waar ze vandaan komen. Een groep krijgt vorm door middel
van ditvertoog. Elke persoon binnen deze groep wordt automatisch de persoon die hetbinnen het
vertoogis. De moslimsin Nederlands-Indié krijgen dus hun kenmerken toebedeeld door het vertoog

in Nederland datoverhen gaandeis, zonder dat zij daar invloed op kunnen uitoefenen.

Michel Foucault: Archeologie
Door hetgenererenvan kennis over mensen of groepen ontstaat een vertoogvan waaruit we
handelen eninteractie hebben metanderen. Inde interactie metde anderwordteen bepaalde
houdingaangenomen, welke gebaseerd is op een machtsrelatie. Wanneerhetomeen
wetenschappelijk vertoog gaat, zijn we geneigd deze machtsrelatie zonder twijfel als waarheid aan te
nemen.

Het onderzoek naareen vertoog noemt Foucault archeologie. Dithoudtindatde

onderzoeker gaat kijken vanuit welk vertoog bepaalde kennis voorkomt. Het doel isom te

11 M. Foucault, Power, truth, strategy (Sydney 1979)35-36.
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onderzoeken welk vertoog aan de basis staat van de ‘waarheid’.*? In een ‘archeologisch’ onderzoek
gaat hetom hetblootleggen van de machtsrelaties binnen het onderzochtevertoog.'® Aan de andere
kant is Foucaults archeologie ook een manierom tegen de vaststaande wetenschappelijke
paradigma’sin te gaan. Het doel isom de eenheid van wetenschap te verbreken en omaan te tonen
dat er wel degelijk verschillen zijn binnen een bepaald paradigma.l* In het geval van mijn onderzoek
is deze methode bruikbaaromte zien of erverschillen zijnin een vertoogbinnen het
wetenschappelijk paradigma om daarmee nuances aan te brengenin hetontstaan van het

islamvertoogin de negentiende eeuw.

Edward Said: de kennis over de oosten

Wanneereen connectie gemaakt wordt tussen Foucault en het kolonialisme mag Edward Said niet
onbesproken blijven. Foucault zelfspreekt zich namelijk zeer beperkt uit over het kolonialisme. > Said
baseertzijnoriéntalisme op de theorie van Foucault oververtoog, kennis en disciplinering. Met het
woord oriéntalisme doelt Said op de oriéntalistiek. Orientalismis het Engelse woord voor
oriéntalistiek. In de periode dat de Europeanen de wereld ging verkennen en aankwamenin Azié en
er kolonies stichtten, bestonden ernog geen grootschalige mediadie uitgebreid verslag konden doen
van wat de reizigers tegenkwamen en welke mensen zij ontmoetten. De Europeanen die er kwamen
hadden daarom weinig kennis over de bevolking, de cultuurenleefomstandigheden. De vraag was
hoe ze zichzelf moesten opstellen tegenover de bevolking.'®* Om onderandere deze vragen te
beantwoorden ontstond de oriéntalistiek. Deze tak van wetenschap hield zich in eerste instantie
bezigmetde Aziatische wereld.!” Door middel van de oriéntalistiek vergaarde men kennis overde
Oriént.

Het oriéntalisme is een vertoog metals onderwerp het oosten. Dit vertoog zorgt vooreen
representatievan het oosten op allerlei gebieden van wetenschap.® Enkele kenmerken van dit
vertoogwil ik graag benoemen. Als eerste het eurocentrisme: er wordt uit selectieve bronnen
informatie geput, namelijk vooral uit West-Europese bronnen. Eentweedekenmerkis de
generalisatie. Het algemene beeld van de oosterling was mysterieus, irrationeel, primitief en

sensueel.’® Deze kenmerken of eigenschappen werden doorvoorveel mensenin Europa toegedicht

12 S. Gunn, History and cultural theory (Routledge 2006) 90.

13 Gunn, History and cultural theory, 90.

14 M. Foucault, The archaeology of knowledge (New York 1972)169-170.

15 R.C. Young, ‘Foucaulton race and colonialism’, New Formations 25 (1995)57-65, aldaar 57.
16 H.L. Wesselingen P.C. Emmer, Reappraisals in overseas history (Leiden 1979)47.

17 Wesseling, Reappraisals in overseas history, 47.

18 E\W. Said, Oriéntalism (Londen 1994) 3.

19 Said, Oriéntalism, 7.
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aan alle oosterlingen, waaronder de Javanen en Atjehers. De derde eigenschap is machtsverhouding
die achterde relatie tot de oosterling schuilt. De manier waarop we met kennis omgaan heeftte
maken methetfeitdat de relatie gebaseerdis op een bepaaldehiérarchie. De Oriéntisin dat opzicht
de Oriéntomdat hetdoor Europa de Oriént gemaakt werd, het was dus een construct?® Tot slot
speeltdisciplineringeenrolinhetvertoog: het oosten moest zich volgens het westen aan hen
spiegelen. Dezefactoren geven volgens Said aan hoe binnen het kolonialisme over de oosterling
werd gedacht.

Vanuitditvertoogwerdkennis overde Oriénten de islamverkregen. De kennis die
Nederland vergaardeoverde inlanderkan vooral gezien worden als instrumentele kennis: hoe omte
gaan metde inlander.? Erwerden vervolgens standaardwerken geschreven die toekomstige
bestuurders gebruikten tijdens hun opleiding. De vorm van standaardisering zorgde ervoordaterin
Nederland hetidee bestond datde inlander ‘te kennen viel’.2

De kennisdie overdeinlanderverkregen was, stond nietlos van de politiek. Eenvoorbeeld
dat politiek geladen was (enis) is het panislamisme, het streven om islamitische landen te herenigen
onderde rechtmatige afstammeling van Mohammed. De Nederlandse overheid zag hetals een grote
dreiging waar wat aan gedaan moest worden. Aan heteinde van de negentiendeeeuw werd dan ook
veel overhetonderwerp geschreven. Hierbij moet gerealiseerd worden dat de kennis overdit
fenomeen voortkwam uit een politieke retoriek.

Eenander puntdat belangrijkis omte benadrukkenis hetfeit dat de antropologen, of toen
deindologen, geen noodzaak zagen tot veldwerk. Dit werd soms zelfs gezien als verraad en
collaboratie metde inlanders.?? Vanaf afstand werd eronderzoek gedaan zonder zich zelf onderde
inlandersin Nederlands-Indié te bewegen. Wanneerik de onderzoeken van Snouck Hurgronje enVan

den Berg bespreek zal ik hierverderop terugkomen.

Foucaulten Said

Het theoretischekaderdatikin dithoofdstuk heb geschetst kan worden samengevatineen
piramidevorm. De onderste laagis de islamwetenschap. Hierboven bevindt zich het vertoog: de
manierwaarop er over gesproken wordt door de islamwetenschappers. Daarweerboven zitten de
begrippen kennis en macht, zoals deze begrippen voortkomen uit hetislamvertoog. Inde topis het

onderzoek van Edward Said, die onderzoek gedaan heeft met behulp van de begrippen van Foucault

20 Said, Orientalism, 6.

21, Buskens en J. Kommers, ‘Dutch colonialanthropologyinIndonesia’, Asian Journal of Social Science 35
(2007)352-669, aldaar 354.

22 Buskens en Kommers, ‘Dutch colonialanthropologyinIndonesia’, 360.

23 Ibidem, 358.

13



naar hetoriéntalisme. Deze piramide vormt de basis voor mijn onderzoek waarin ik een laag wil
toevoegen, bovenop hetoriéntalisme van Said en het onderwerp verder specificeer doorantwoord
te gevenopdevraag hoe de beeldvormingvande islam zichin Nederland ontwikkelde. Aan de basis
van ditonderzoekligt de ‘archeologische’ inslag van Foucault, in het bijzondergaikin op de

bijdragenvan Snouck Hurgronje en Van den Berg.

2. Het ontstaan van de beeldvorming over de islam ca. 1883 - 1920

De besproken theoretische noties zoals oriéntalisme, machtsrelatie en vertoog hebben het begrip
beeldvorming of representatie in zich. Het grootste conflict tussen de begrippen zitin de
wisselwerking tussen realiteit en de geconstrueerderealiteit, bijvoorbeeld op basis van een vertoog.
Deze geconstrueerderealiteitis daarmee de representatie van de realiteit, die niet per definitie
correspondeert met de realiteit zoals het geval is bij het oriéntalisme. 2* Hierdoor ontstaan
geconstrueerde machtsrelaties die alleen actief kunnen zijn binnen een bepaald vertoog zoals die
overdeislamin Nederlands-Indié. Voor het vervolgvan de scriptie is het van belang om de context
te begrijpen waarin de beeldvorming ontstond, vandaardatik hierin zal gaan op enkele belangrijke
factoren.

In 1900 was de scramble for Africa involle gang en kreeg het woord imperialisme haar
huidige betekenis. Het gedicht White man’s burden van Rudyard Kipling was net een jaar
gepubliceerd en was gerichttegen het Amerikaanse kolonialisme. Het gedicht gaat overde last op de
schouders van blanke mensen om onderandere in Azié en Afrika de westerse beschaving te brengen.
Nederland had voornamelijk ‘last’ van het laatste, the white man’s burden, en mindervan het
imperialisme. Deze ‘last’ is de eerste belangrijke factorin de beeldvorming overde islam. Nade
boeroorlogenin Zuid-Afrikawerd de Nederlandserol daar gemarginaliseerd. Hetimperialisme werd
afgedaanalsiets dat bij de grotere mogendheden hoorde, de Nederlandse expansie had daarweinig
mee te maken.?®

Nederland had met haar white man’s burden een rol te vervullenin Nederlands-Indié: ze was
de brengervan de beschaving. Die beschaving dankte Nederland aan de wetenschappelijke
ontwikkelingen van de laatste driehonderd jaar. Nederland had intussen kennis over de bevolking en
had vastgesteld dat het oosten achterliep: de oosterling was rijp voor de westerse beschaving. In
Nederland werd deze ommezwaai betiteld als de ethische politiek, een term die bedachtis door

journalistenletterkundige Pieter Brooshooft en die waarschijnlijk geinspireerd was door het boek

24 M.H. Abrams & G.G. Harpman, A glossary of literary terms (Boston 2009) 191.
25 M. Kuitenbrouwer, Nederland en de opkomst van het moderne imperialisme: kolonién en buitenlandse
politiek 1870-1902 (Amsterdam 1985) 17.
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Max Havelaaren een artikel van Nederlands eerste historicus Robert Fruin.?® De laatste woorden van
Fruinindit artikel zijn woorden van kritiek: ‘Wij hebben zelf ondervonden wat het zegt, door
vreemden overheerscht te worden. Wij danken God voor onze verlossing. Maar hoe zal dit offer
worden aangenomen, indien wij hen, die wij overheersen, harder behandelen dan wij ooit zelf
behandeldzijn.’?’ In dit citaat komt de pastorale macht naar voren die Foucaultzietalseen
belangrijke vorm van machtswerking. De verlossing die Fruin benoemd slaat op de vrijheid diemenin
Nederland geniet. In de ethische politiek bevindt zich het religieuze verlossingsideaal waarin
Nederland zich opwerptals ‘redder’, als eenJezusfiguuromin religieus jargon te spreken. Nederland
moet er namelijk voorzorgen dat ze de bevolking in Nederlands-Indié onderwijzen, om zo een
beschaafd land te creéren naar westerse maatstaven.

Eentweede factordie bijdroegaan de beeldvorming, vooraanvangvan de twintigste eeuw,
was hetfenomeen wereldtentoonstelling. Overal in Europatoonden landen hun kolonialeschatten,
zo ookin Amsterdamin 1883. De wereldtentoonstellingin Amsterdam was de eerste tentoonstelling
die volledigwas ingerichtvoor de kolonién. Het was bedoeld om de Nederlandersin Nederland te
laten zien wat Nederland in haar mars had en wat het allemaal bereikt had, maar ook om aan andere
landente tonendatNederland nogsteeds een machtigland was en niet alle glorie van de Gouden
Eeuw verloren had. 28 De tentoonstellingin 1883 trok bijna een miljoen bezoekers, waarnaookin
1887 en 1895 eententoonstelling plaatsvond in Amsterdam. De wereldtentoonstellingenin
Amsterdam benadrukten de machtspositievan Nederland ten opzichtevan haarkolonies enwaren
daarom een belangrijk onderdeel in de beeldvorming. In deze tweede factor schuilt het
machtsvertoonvan de ontwikkelde natie. Hierin komt het oriéntalisme van Edward Said naarvoren:
de kennisoverdrachtrichtinghet Nederlandse volk wordt gepresenteerd op een westerse manier. De
wereldtentoonstelling liet het oosten zien in haar primitieve mysterieuze verschijningsvorm waar het
publiek zich overkonverbazen.

De derde factoris een aantal (wetenschappelijke) instituten eninstellingen die in de tweede
helftvan de negentiende eeuw hebben bijgedragen aan de beeldvorming over Nederlands-Indié. In
1851 werd Het Koninklijk Instituut voor Taal -, Land- en Volkenkunde opgericht, dit was rond de tijd
dat er kritiek kwam op het cultuurstelsel. Het cultuurstelsel was een systeem waarin de bevolking
moest producerenvoorde Europese markt metallerleivormen van uitbuiting als gevolg. In 1849

uitte volkenkundige P.J. Veth al kritiek in een artikel in De Gids.*® Het KITLV ontwikkelde zichin een

26 E.B. Locher-Scholten, Ethiek in fragementen: vijf studies over kolonial denken en doen van Nederlanders in de
Indonesische Archipel (Utrecht 1981) 15.

27 R. Fruin, ‘Nederlandse rechten en verplichtingen ten op zichte vanIndié&’, De Gids 29 (1865) 28-52.

28 M. Bloembergen, Koloniale vertoningen: de verbeelding van Nederlands-Iindié op de wereldtentoonstellingen
(1880—- 1931) (Amsterdam 2001) 62.

29 P.J. Veth, ‘De oppositietegen het kolonialestelsel’, De Gids 13 (1849)245-286.
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periode waarin veranderingen plaatsvonden aangaande het kolonialestelsel. Dit zal in de volgende
hoofdstukken blijken wanneerik dieperingaop Van den Berg en Snouck Hurgronje die allebei
verbonden zijn geweestaan hetKITLV. Hetzelfde gold voor het Koloniaal Museum in Haarlem datin
1871 was opgericht, wat nog steeds bestaat onderde naam Tropenmuseum, nu gevestigdin
Amsterdam.

Deze twee instituten hebben veel onderzoek gedaan naar de oosterling en daarbij
bijgedragen aan de beeldvorming over Nederlands-Indié. Hetis de vraagin hoeverre de onderzoeken
steekhoudend waren. Het was namelijkin die tijd de gewoonte dat veel wetenschappers zich
opsloteninhun bibliotheken waarze dachten alles te kunnen vinden wat ze nodighadden om
onderzoek te kunnen doen naarvolkeren, religies of andere zaken in het oosten.3° Hierdoor zou
gesteld kunnen worden dat zij zich voornamelijk richten op vaststaande ideeén die zich voordeden in
hun boeken. Ze bevonden zich mogelijk in een paradigma waarin bepaaldeaannames overhet
oostenleidend waren, zoals de aannames die Said benoemd in zijn onderzoek: primitief, mysterieus
envreemd.

De beeldvorming overde kolonie kwam deels tot stand vanuit machtsvertoon bij de
wereldtentoonstellingen waar Nederlanders haar trots vandaan haalden. Tegelijkertijd waren de
mensendie zich bezighielden met de besturingvan Nederlands-Indié zich ervan bewust dat ze niet
enkel kolonisators waren, ze voelden zich verantwoordelijkheid om de bevolking ‘op te voeden’.
Wetenschappelijkeinstituten voorzagen de Nederlandse bevolking van kennis. Deze kennis bevond
zichin een paradigmawaarin kennis en machtaan de basis stondenvan hetvertoog. Nederland
stond immers boven Nederlands-Indié als het ging om beschaving en ontwikkeling. Vanuit deze
houding werd er kennis opgedaan over Nederlands-Indié. Deze kennis had als basis de machtsrelatie
die dus was voortgekomen uit de kolonisatie. De macht die ontstond uitte zichineenvormvan

pastorale macht: de verlosser redt haaronderdanen van haar zonden.

3. C. Snouck Hurgronje en L.W.C. van den Berg: wetenschappers en

beeldvormers

In deinleiding zijn de onderzoekers Hurgronjeen Van den Berg kort geintroduceerd. In dit hoofdst uk
zal ikingaan op hun onderzoeken en opvattingen overde islamin Nederlands-Indié. Daarnaast zal ik
metbehulp van diverse secundaire literatuur analyseren hoe beiden werden getypeerd en

besproken. Op deze manier wordteen beeld gegeven over hoe naar he ngekeken werd, maar wordt

30 J.J. Witkam, ‘Inleiding’, in: C. Snouck Hurgronje, Mekka in de tweede helft van de negentiende eeuw. Schetsen
uit het dagelijks leven (Den Haag 2007) 7-182,aldaar 20-21.
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ook duidelijkwatal onderzochtis en waar nog ruimte ligt voor onderzoek. De publicaties van Van
den Berg enSnouck Hurgronje zijnin de loop derjaren voer geweest voor debat. Dit debat schetst
eenduidelijk beeld wathunidee van wetenschap was en hoe zij dat bedreven. Ik wil in dit hoofdstuk
vier historici bespreken die in hun recente werk deze onderwerpen voor beide mannen besproken
hebben.

Van den Bergwas in 1868 eenvan de eerste wetenschappers die onderzoek deed naar het
islamitischerechtssysteem. In datjaar studeerde hij summa cum laude af aan de Universiteitin
Leiden metzijndissertatie in het Latijn overhet eigendomsrecht binnen de islam; De contractu ‘do ut
des’: jure mohammedano. Deze dissertatie werd al snel vertaaldin onderandere hetltaliaans en
Russisch enlaterookin het Nederlands. Snouck Hurgronje promoveerde in 1880 met een dissertatie
over hajj, de bedevaart naar Mekka, genaamd Het Mekkaansche feest.>! Er was nog geen duidelijk
beeldvanwatdeislam precies was, hoe deislamin Nederlands-Indié was en welke verschillen er
waren. Daaruitontstond de behoefte aan een vertoogvan waaruit mensen konden spreken.

Allereerst wil ik Maarten Kuitenbrouwer bespreken, die in 2001 het boek Tussen oriéntalisme
en wetenschap schreef, waarin hijaan de ene kant een geschiedenis schrijft van het KITLV enaan de
andere kant de verbinding zoekt tussen de wetenschap en de kolonién. Het belangrijkste
onderscheid dat Kuitenbrouwer maaktis dat hij Van den Berg en Snouck Hurgronje aan de ene kant
alstwee verschillende exponenten ziet van het kolonialisme, terwijl ze aan de andere kantbeiden
juistdezelfde representanten zijn van oriéntalisme van Edward Said. 32 Ze kunnen allebei bestempeld
worden alsimperialisten, ze ontwikkelden bijvoorbeeld een manierom het gezagin Atjeh stevigin
handente krijgen. Ook waren hetbeiden oriéntalisten, hierin verschilden ze volgens Maarten
Kuitenbrouwer echtervan uitgangspunt: ‘Ze bleken daarbijtwee sterk verschillende varianten van
hetimperialisme en oriéntalisme te vertegenwoordigen, Van den Berg een overwegend conservatief-
confessioneel en Snouck Hurgronje een overwegend ethisch-liberale variant.’33 Het verschil zit
volgens Kuitenbrouwer in hetfeitdatVan den Berg een protestants conservatieve politieke voorkeur
had en Snouck Hurgronje een uitgesproken liberaal was. De religieuze achtergrond van Van den Berg
blijkt ook uit de diverse klerikale posities die hijinnamin Nederlands-Indié. Daarnaast komt hijin zijn
artikelenvaak terug op zending onderde islamitische bevolking als oplossing voor de problemenin

Nederlands-Indié >* Dit neemt nietwegdat beiden behoorden tot de top van de Indiékenners. 3*

31 M. Kuitenbrouwer, Tussen oriéntalisme en wetenschap: het Koninklijk Instituut voor Taal-, Land- en
Volkenkunde in historisch verband, 1851-2001 (Leiden 2001) 70.

32 Kuitenbrouwer, Tussen oriéntalisme en wetenschap, 66.

33 |Ibidem.

34 LW.C. vanden Berg, ‘Het kruis tegenover de halvemaan’, De Gids 54 (1890)67-101.

35 C. Fasseur, De indologen: ambtenaren van de Oost, 1825-1950 (Amsterdam 2003) 310.
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Doordat hun wetenschappelijke benadering verschilde kwamen ze metelkaarin botsing, wat
naar voren komtin de lange inleiding van Jan Just Witkamin de vertaling van het boek Mekka van
Snouck Hurgronje die verscheenin 2007. De inleiding van de vertaling doet doorzijn lengtebijnaaan
alseenbiografie en bespreekt onder meerde relatie tussen Snouck Hurgronje en Van den Berg. Het
verschil tussen de twee onderzoekers dat Kuitenbrouwer heeft benadrukt, wordt door Witkam nog
sterkerverwoord: ‘Van den Berg was eentypisch exponent van hetIndisch establishment waar
Snouck Hurgronje zo’n grondige hekel aan had’.2® Met het Indisch establishment doelt Witkam op
het conservatieve wetenschapsbedrijf waar Van den Berg deel van uit maakte. Snouck Hurgronje
noemt hetde sociétés d’ admirateurs.>” Hiermee zet hij Van den Berg neeralsiemand die vooral de
wetenschap bedrijft om voorzichzelf naam te maken en daarbij misbruik maaktvan de
onwetendheid van het Nederlandsevolk. Hiertegenover staat dat Van den Bergin eenreactie
Snouck Hurgronje wegzet als een ‘jeugdig beoefenaarvan het Mohammedaansche Recht’. Het
inhoudelijk mijdenvan de discussiezoals Van den Berg hierdoet doorzijn senioriteitin te zetten als
wapen ziet Witkam als de start van de ondergang van zijn wetenschappelijke reputatie.®

Het onderzoek van historicus Michael Laffan naarde islamin Nederlands-Indi€, datin 2011
uitkwam als The makings of Indonesian Islam: orientalism and the narration of a sufi past, sluit hier
op aan. Vanden Berg en Snouck Hurgronje zijn dus belangrijke onderzoekers geweest, dieonderling
regelmatig conflicten hadden, welke nietalleen inhoudelijk maar ook een persoonlijk karakter
hadden. Michael Laffan bespreekt de motivatie van Snouck Hurgronje om zich te verdiepenin de
islam. De aanleiding hiervaniste vinden bijonderzoekers waaronder Van den Berg, die veelalgeen
kennis opdoen uit de praktijk en daarnaast voornamelijk Europese geschriften raadplegen om kennis
op tedoenoverde islam.?° Volgens Laffan zorgde Snouck Hurgronje met zijn praktische aanpak voor
een professionalisering van de oriéntalistiek. Hiermee sluit Snouck Hurgronje zich aan bij de
wetenschappelijke tendens van professionalisering die in de tweede helft van de negentiende eeuw
was opgekomen?’: ‘He [Snouck Hurgronje] urged instead that the observations of his academicand
churchmenforebears should be twinned to a more professionally developed Orientalism, such as

would more effectively service an empire contending with Islam as its primary threat.” 4

36 Witkam, ‘Inleiding’, 22.

37 Ibidem, 24.

38 Ibidem, 23.

39 Michael Laffan, The makings of Indonesian Islam. Orientalism and the narration of a sufi past (Princeton
2011)139.

40 F.M. Turner, ‘The Victorian conflictbetween scienceand religion:a professional dimension’, Isis 69 (1978)
356-375,aldaar 360.

41 Laffan, The makings of Indonesian Islam, 146.
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Laffan uit netals Snouck Hurgronje hiermee kritiek op de werkwijze van Van den Berg. Volgens Laffan
nam Vanden Berg de islam nietvoldoende serieus. Laffan citeert Van den Berg wanneer hij grapt
overde bedevaart, de hajj richting Mekka: “veel meerdan eenlege portemonnee, een handvol
heilige aarde en de herinneringen aan een groot aantal onplezierigheden” hield men ervolgens Van
denBerg nietaanover.*?Van den Bergvond het niet nodigdater een wetenschapper naar Mekka
zou worden gestuurd.*® Laffan waardeert de aanpak van Snouck Hurgronje en zet Van den Berg neer
als een conservatieve oriéntalist, waarmee hij aansluit bij de conclusies van Maarten Kuitenbrouwer.

In een meergedateerd werk uit 1994, De stille macht van historicus H.W. van den Doel over
de koloniale bestuursambtenaren, is Snouck Hurgronje éénvan de personen die het meest wordt
genoemdinzijnboekenkrijgt Van de Berggeen plaats van betekenis.** Vierjaarlaterschrijft Van
den Doel eenartikel overSnouck Hurgronje getiteld De stralende zon van het Leidse heelal.*> Hierin
wordtduidelijk waarom Van den Doel in De stille macht weinigaandacht heeft besteed aan de grote
tegenhangervan Snouck Hurgronje; Van den Berg. De absentie vaniemand als Van den Berg valt ook
op inhetwerkvan Paul van 't Veeroverde Atjehoorlog, te rwijl ook Van den Berg bijgedragen heeft
inhet vindenvan een oplossing voor de problemen in Atjeh.*® Snouck Hurgronje komt daarentegen
wel uitgebreid voorin hetboekvanVan’t Veer, hij stelthem zelfs gelijk metiemand als Multatuli.

De bovenstaande studies laten zien dat Snouck Hurgronje het conservatieve paradigmavan
de negentiende eeuw aan hetschudden was. In de eerste plaatsis de ethische politiek daar debet
aan, maarinde tweede plaatsis het ook de manier waarop Snouck Hurgronje de conservatieve
onderzoeksmethode aanviel, waarVan den Bergin de ogenvan Snouck Hurgronje hetlijdend
voorwerp van was. Maarten Kuitenbrouwerverwoordt deze veranderingals een overgangvan
eliminatie naarassimilatie.*® Van den Berg stond nog open voorde eliminatievan de islam, terwijl
Snouck Hurgronje meer de samenwerking metde islam zocht. Dit zal duidelijker wordenin het
volgende hoofdstuk.

Wat de bovenstaandewerken missenin mijn ogenis hetbelangrijkeaspectvande
beeldvorming overde islam waaraan beiden hebben bijgedragen. Erwordt geen verbinding gemaakt

met hetontstaan van eenvertoogoverislam. Er wordt wel ingegaan op de relatie tussen Vanden

42 Laffan, The makings of Indonesian Islam, 129.

43 lbidem, 131.

24 H.W. Van den Doel, De stille macht: het Europese bestuur op Java en Madoera, 1808-1942 (Amsterdam
1994).

45 HW. van den Doel, ‘Christiaan Snouck Hurgronje (1857-1936): De stralendezon van het Leidse heelal’in: H.
Belién, M. Bossenbroek, G.J. van Zetten (red.) In de vaart der volkeren. Nederlanders rond 1900 (Amsterdam
1998)215-226.

46 P. van 't Veer, De Atjeh-oorlog (Amsterdam 1980).

47 Van 't Veer, De Atjeh-oorlog,186.

48 Kuitenbrouwer, Tussen oriéntalisme en wetenschap, 74.
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Berg en Snouck Hurgronje, over wat ze hebben geschreven over hetislamitisch recht, hoe dittoen
ontvangenwerd, watvoor personen zij waren en hoe ze naarde islam keken. Beide mannen zijnvan
groot belang geweestin de beeldvormingoverdeislamen zijn daarmee een goede casus om de basis

van de beeldvormingte onderzoeken aan heteinde van de negentiendeeeuw.

4. De Atjehoorlog en het panislamisme

In ditlaatste hoofdstuk zal ikingaan op de verschillende visies en meningen die Snouck Hurgronje en
VandenBerg hadden overde Atjehoorlogen het panislamismeen hoe deze hebben bijgedragen aan
de beeldvormingoverde islam. Daarnaast zal ik ook belangrijke Nederlandse politici aanhalen als
Abraham Kuyper, Willem Hendrik Bogaardt en Hendrikus Colijn om zo een beeld te schetsen hoe er
inde Nederlandse politiek over deze onderwerpen werd gedebatteerd en ertege n de kwesties werd
aangekeken. Doordit naast de geschriften van Snouck Hurgronje enVan den Bergte leggen, wordt

duidelijk hoe zij bijdroegen aan de beeldvormingin Nederland.

De Atjehoorlog

De Atjehoorlogiseenonderwerp waarVanden Bergveel over ge schreven heeft. Bij hetlezenvan
zijn publicaties overditonderwerp spreekt hij met een overtuiging waar menig antropoloog of
historicus voorzou terugdeinzen. Wat vooral opvaltis de manierwaarop hijoverde bevolking
spreekt. Hijhad een zeerlage dunk van de bevolking die weinig blijk gaf van enig moraliteitbesef en
hemeen grote afkeerinboezemde.*’ In een artikelin De Gids geeft hijeenreactie op eenboekvan
JuliusJacobs: ‘Ishet gevoelenvanden heerlJacobs het ware, zoois onze Atjeh-oorlog eene daad van
onrecht, enishet daarinvergotenbloed niet een offer op hetaltaar der beschaving, maar ergerdan
nutteloosverloren.’>° Jacobs schreefin 1894 dit boek over de familie en kampongleven op Groot-
Atjeh. Hij was echtergeen getraind volkenkundige, hij verkreeg zijn bekendheid met boeken over
geneeskunde.>!

Jacobs wilde inzijn boek de berichtgeving over de Atjehers nuanceren. Het beeld dat
gecreéerd werd, berustte volgens Jacobs op foutieve berichtgeving die vaak klakkeloos overgenomen
was vanveel oudere berichtgeving,zonder de huidige stand van zaken te onderzoeken. Het was geen
strijd van een volk met bandieten en rovers, maarvan eenvolk dat wilde strijden voorhaareigen
onafhankelijkheid. De manier waarop zij, de Nederlands-Indische bevolking, metons, de

Nederlanders, omgaan, ligt volgen Jacobs nietin hun aard verscholen, maaris ontstaan door de wijze

49 LW.C. vanden Berg, ‘De Atjehers’, De Gids 58 (1894) 195-238,aldaar 198.
50 Van den Berg, ‘De Atjehers’, 200.
51 P.C. Molhuysen & P.J. Blok, Nieuw Nederlandsch biografisch woordenboek (Leiden 1911)1199.
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waarop de Nederlanders met de Atjehers zijn omgesprongen. De negatieve invloeden op de
bevolking schrijft Jacobs daarbij toe aan de islamitische wet die een verderfelijke invlioed zou hebben
op de bevolking.>2Van den Berg bekritiseertin de eerste plaats zijn ondeskundigheid. Het ontbrak
Jacobs aan onpartijdigheid ten opzichtevan de bewonersvan Atjeh om een boek te schrijven wat

zichonderandere daarmee bezighoudt. 53

De schrijver heeft blijkbaar hetvoorwerp zijner onderzoekingen lief gekregen, en, men weet het, de
liefdeis, zoo niet per se blind,dan toch soms oorzaak van eene zekere mate van Daltonisme
[kleurenblindheid, ofwel in deze context rassenblindheid]. Ditverzwakt m.i. het gezag, ik zeg niet van
de door hem medegedeelde feiten, maar wel van de door hem ten beste gegeven beschouwingen in

geen geringe mate.>*

Hetiseentrend gewordenvolgens Van den Bergom Nederland wegte zetten als een koloniale
roofstaat. De nieuwe ideeén, over bijvoorbeeld de onafhankelijkheidsdrang bij de bevolking, die
mannen als Jacobs verspreiden, breken met de traditioneleideeén over het kolonialisme. De grote
massa moet de wetenschappelijke discussie over dit soort zaken overlaten aan deskundigen.>® Dit
laatste istypisch een gedachtegangvanzijntijd. Het overlaten aan deskundigenis een uitspraak die
pas opkwamin de negentiende eeuw, voordie tijd bestond het woord nognieteensinde
Nederlandse taal.>®

Waar hetechtervoornamelijk om gaatis de inhoud van hetboek zoals hierbovenis
beschreven. De bevolking van Nederlands-Indié is eenvolk zonder toekomst met het hoofddoel om
wanorde te stichten.>” Nederland staat los van de problemenin Atjeh volgens Van den Berg. Indit
standpunt staat Van den Bergnietalleen; de woordvoerder voorde Tweede Kamerop hetgebied
van defensie en kolonién E.B. Kielstra schreef ook dat de oorlog alleen ontstond door de wanorde die
er heerste onderde Atjehers.>® Daarnaast was het noodzaak om eenversterkingvan de islam op
Sumatra te voorkomen.>*Kielstrais zich ervan bewust dat het niette ontkennenvaltdaterin Atjeh

gruwelen door Nederlanders zijn gepleegd. Hij relativeert dit doorin te brengen dat de Engelsen
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ergere gruwelen op hun kerfstok hebben.®® In verhouding behandelen de Nederlanders de Atjehers
goediszijnconclusie.

Aan de andere kantzijn hetnietalleen ‘leken’ die hun bedenkingen hebben bijde opvatting
van de deskundigen. Eénvan Nederlands bekendste antropologen uit de negentiende eeuw,
volkskundige P.J. Veth, probeertin zijn boek overde betrekkingen tussen Atjeh en Nederland hun
relatie te nuanceren enwijt de negatieve berichtgeving aan het bestaande dualismetussenrassenen
religies.®? De nuancering en overdreven partijdigheid komt dus niet alleen voor bijleken, maarer
wordt ook door deskundigen getwijfeld aan de manier waarop er gesproken wordt over de Atjehers.

Een groot tegenstandervan de bovenstaande negatieve berichtgeving was Snouck
Hurgronje. Aan het beginvande jaren negentigvan de negentiendeeeuwbracht hijeen bezoek aan
Atjeh waar hij de taal leerde en hetvertrouwen van de bevolkingwon. Snouck Hurgronje was ervan
overtuigd datgeenvolk te kennenviel zonder de taal te spreken.®? De reis van Snouck Hurgronje
betekendedatervoorhet eerstiemand was die de moeite nam omde bevolkingte lerenkennenom
te ontdekken waternu echtspeelde.®® Het grootste obstakel volgens Snouck Hurgronje voor het
Nederlands gezag was de Oelama partij, een partij metislamitische geleerden.®* De moslims in Atjeh
wilden zich nietonderwerpen aan een niet-islamitische machthebber.®> Wanneerergeen
overeenkomsten gesloten werden, en de partij nietonder controle gebracht kon worden, zou het
volgens Snouck Hurgronje niet mogelijk zijn om een stabiel gezagin Atjeh te vestigen. Als Nederland
hiernietinzouslagen, zou het grootste gevaar komen vanuit de islam zelf. Hij pleitte daarom voor de
uitschakelingvan de islamitische leiders.®®

Voorveel tegenstanders gingen deze uitspraken van Snouck Hurgronje te ver. Hij kreeg het
verwijtdat hij nietonpartijdigwas en zich te veel inliet met de islam.®” Hurgronje probeerde echter
meteennieuwe aanpakveelmeerkennisoverde islamin Atjeh te verkrijgen om de Nederlandse
macht op Atjeh te consolideren. Door de taal te spreken, doorzich te begeven onder mensen en met
zein gesprek te gaan leerde hijveel overde (religieuze) gebruiken. Hij liet zich niet verleiden tot het
generaliserenvan een bepaald volkskarakter op Atjeh dat debetis aan de chaos die er dikwijls heerst.

De denkbeelden van Snouck Hurgronje lijken in groot contrast te staan met die van Vanden

Berg. Dit houdt nietin dat Snouck Hurgronje een zeervooruitstrevende liberaal was die de moslims
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als gelijkwaardig beschouwde. De islamitische beschavingin Atjeh liep volgens Hurgronje nog wel

ruimachter op die van Nederland:

Opvoeding en onderwijs zijn demiddelen, waarmede dat doel kan worden bereikt. Zelfs inveel landen
vanveel oudere Moslimsche cultuur dan onze archipel zijn wij die met goeden uitslagaan hetwerk om
de Mohammedanen te verlossenvan een deel van den middeleeuwschen rommel, dien de Islamreeds

al te langachter zich aansleept.®®

Hierbij moet worden opgemerkt dat het van belangis om moslims onderwijs te bieden. Dit mag
echtergewoon islamitisch onderwijs zijn, Snouck Hurgronje is zelfs voor de subsidies die de
islamitische scholen op Nederlands-Indié€ krijgen. ®* Wanneerinlanders op Nederlands-Indié verplicht
naar christelijke scholen moeten gaan zou dit tot weerstand kunnen leiden. Het doel moetzijn om
tot een ‘nationale en politieke associatie te komen, geen religieuze associatie’.’ Van den Berg staat
hierlijnrechttegenover. Inzijn artikel Het Kruis tegenover de Halve Maan komt hij op voorde
christelijke belangen in Nederlands-Indié, omdat naar eigen zeggen: ‘De Christelijke godsdienst, al
ware hetslechts om zijn universeel karakter, zoo oneindigverboven denIslam, dat eene apologie
derevangelisatie in dit opzicht volkomen overbodigis.””! Van den Berg gaat zo verdat ‘ene hoogeren
trap van beschaving’ niet mogelijkis zonder dat ereen christelijke basis gelegd wordt.”? In het
vervolgvan hetartikel plaatst hijhet christendom en de islam naast elkaar, waar hij de islam
voornamelijk typeertals een religie van vijandschap. Hij stelt dat zelfs de kruistochten uitgingen van
een zuiverderbeginsel dan de motieven van moslims.”® Van den Berg staat dus lijnrecht tegenover
Snouck Hurgronje wanneerhet gaat over hetvoortrekken van het christelijke onderwijs.

Vanden Berg betoogt dat de islamveel meerde vrijheid krijgt, voornamelijk omdat de
inlandse christenen onder het gezagvan de islamitischevorsten vallen. Dit zorgt ervoor dat de
inlandse christenen benadeeld worden ten opzichte van hunislamitische buren.” Juistom deze
redenenis ook de Nederlands regering haar hoop op de bekeringvan de islam naar het christendom
langzaamverloren. Hetis voor moslims niet aantrekkelijk om zich te bekeren tot het christendom.
Zelfs de gereformeerde Minister President van Nederland in die periode, Abraham Kuyper was zich

bewustvan het moeizame verloop van de evangelisatie onder de moslimsin Nederlands-Indié:
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‘Heteindresultaat [van het missionaire werk] is, dat de christelijke missién veelal op rotsen ploegen
enslechts zeerenkelepersonenvoorzich weten te winnen. Ik geloof daarom zoo min aan de
Christelijke als aan de technische en oeconomische veroveringvanden Islam’.”®

Wat bij Snouck Hurgronje en Van den Bergallebei naarvoren komtis dat de ontwikkeling van
de cultuurin Atjeh verachterligt bij die van Nederland. Een sterkere basis voor een machtsrelatie
kan bijnanietgegeven worden. Snouck Hurgronje en Van den Berg spreken daarnaast vanuit de
kennisdie ze hebben opgedaan over Atjeh: ze lijken de Atjehers beter te kennen dan dat de Atjehers
zichzelf kennen. Daarnaast bestaat ervoor hun ook maar één Atjeher, wat al in het vorige hoofdstuk
naar voren kwam. Dit is vooral iets wat Van den Bergvoorstaat: er is eigenlijk geenandere
mogelijkheid dan ze te ‘vervangen’. Snouck Hurgronje gaat, netals Jacobs, tegen deze oplossingin. Er
isvolgens henonderscheid te maken tussen de islamitische gezagvoerders en de bevolking. Deze
uitspraken kwamenvoorbeidenal snel op verdenking van collaboratiete staan. Doordatin Atjeh de
islam de leidende religie was, kwamen de bevindingen van Van den Bergin verbinding te staan met
deislam. Ditwordt duidelijk als we de krantenberichten naast de verschillende ideeén van Vanden
Berg en Snouck Hurgronje plaatsen. In De Standaard wordt angst voor panislamisme niet ongemoeid
gelaten.”® Menis bang dat de moslimsin Nederlands-Indié weersnel vanuit een fanatiek islamitisch
ideaal gaanleven. We moeten erbewustvanzijn daterelk momentverandering kan komen:de
Javaankan zich op elk momenttegen ons keren. Tegen het einde van de negentiende is propaganda
vanuitde Levant groterdan ooittevoren.”” Ookin de Telegraaf wordt er regelmatig ruimte gemaakt
voor de angstvoor hetislamitisch fanatisme.”® De Nederlands regering reageert door de bagage van
terugkerendereizigers naar Nederlands-Indié vanuit Mekka te verbranden, uitangstdater
pamfletten of ander propagandistisch materiaal wordt meegenomen.”® De verspreiding van het
geloof, voornamelijk onder de Atjehers, wordt als een gevaargezien voor het gezagvolgens schrijver
van eenartikel in De Tijd. Het ontbreekt de nieuwe bekeerlingen namelijk nietaan geloofsijver,
waardoorhet Nederlands gezagin gevaarkomt.®° Er zijn meervoorbeelden aan te halen overde
mentaliteitjegens de islamrond 1900. Hieruitvalt te concluderen datvooral de angst voorde islam
de beeldvorming heeft bepaald. De kennis overde islam die Van den Bergtentoonspreidt voedt deze

angst en daarmee de beeldvorming.
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Wat uit de berichtgeving over Atjeh naarvoren komtin relatie tot Foucaultis de religieuze
retoriek die gehanteerd wordt wanneerergesproken wordt overde islam enmoslimsin Atjehenin
Nederlands-Indié in hetalgemeen. Van den Berg spreektvan een ‘offer op het altaar der beschaving’
enSnouck Hurgronje spreekt over het ‘verlossen van de middeleeuwscherommel’. Tussen de
botsingen doordie de mannenvaak hadden en hun verschillende benadering van het bedrijven van
wetenschap zijn erdus overeenkomsten. Offer en verlossing zijn twee woorden die nauw aan elkaar
verwantzijn; beiden hebben een religieuze ondertoon. Volgens Van den Bergis de Atjehoorlogeen
offerdat gebracht moetwordenten behoevevan de beschaving, aan de andere kanttypeert Snouck
Hurgronje de oorlogals eenvormvan verlossing voor moslims op Atjeh. Beiden verschillen hierin dus
nietveelvan elkaar. De beschaving die Nederland kan brengen kan voor de moslims een stap vooruit
zijn. Ondanks de verschillen tussen Snouck Hurgronje en Van den Berg bewegen zij zich beiden
binneneenvertoogwaarde kennis overde islam wordt gerelateerd aan de eigen beschavingen
religie waardoor ze beiden pastorale macht uitoefenen op de islamin Atjeh. Vanuit deze pastorale
macht volgt een vormvan disciplinering, hierin verschillen Van den Berg en Snouck Hurgronje wel
van mening. Snouck Hurgronje pleit voor onderwijs met respect voor hetislamitisch geloof, terwijl
Vanden Berg betoogt dat de enige vooruitgang mogelijk is door bekering naar het christendom.

De archeologische benadering van Foucaultis hiervan belang. Aan de ene kant zou men
ondanks de verschillen kunnen zeggen dat Van den Berg en Snouck Hurgronje vanuit eenzelfde
paradigmaopereren: een paradigma waarin beschaving gemeten wordt langs eenreligieuze meetlat
endaaruit conclusies worden getrokken over de gewogen religie, in dit geval de islam. Doorinte
zoomen op het paradigma komen erechterwel degelijk grote verschillen aan de oppervlakte drijven
zoalsik heblatenzien. Doorhierdieperopinte gaan is het mogelijk om dichterbijhetantwoord op
de hoofdvraagte komen, inhettweede deelvan dit hoofdstuk wil ik daarom ingaan op het

panislamisme.

Het panislamisme

Het panislamisme was onderdeel van de problemenin Atjeh: de Nederlandse overheid vreesde dat in
Atjeh de Arabische invloeden de overhand zouden krijgen. Het panislamisme werd echter overal in
Nederlands-Indié gezien als een bedreiging voor het Nederlands gezag. Van den Berg en Snouck
Hurgronje zagen ditbeidenals een probleemenlichtten hetvolk en de overheid hier overin. Hetis
echtergeen bewegingwaaralleenin Nederland aandachtaan werd besteed, in heel Europawerd het
panislamisme metbezorgdheid gadegeslagen.®! Ik zal in dit laatste onderdeelingaan op de

beeldvormingvan de islamaan de hand van het panislamisme.
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Doordat het panislamisme een breed uitgemeten onderwerp wasin Nederland en
daarbuiten, wil ik hiereerst een kort overzicht geven wat het panislamisme nu preciesinhield en hoe
erovergesprokenwerd. Ik begin daarom allereerst met een citaatvan Vanden Berg dat een goed

beeld geeft op welke manier hijmeende wat het panislamisme inhield:

Het is geworteld in de leer van het orthodoxe Mohemmedaansche recht, dat alle Muzelmannen, van
welken landaard dan ook, en welke volkstaal ook sprekende, behooren te vormen ééne enkele ideale
staatsgemeenschap, of althans datde verschillende Mohemmedaansche vorsten niet behooren te zijn
souvereinen, inden zin, welken wij aan ditwoord hechten, maar dat zij allen één oppervorst behooren

te erkennen.82

Deze feitelijke weergave van het begrip panislamisme ging niet zonderinterpretatie. Aangezien het
begrip pastorale machteenrode draadis doordit onderzoek, zal ik de christelijke visie uitwerken. In
eenartikel de Stemmen des Tijds, eentijdschrift voor christendom en cultuur, dat mede is opgericht
door de latere minister-president van Nederland Hendrik Colijn, wordt het begrip uitgebreid
behandeld. De schrijver, ene H. Dijkstra, bestempelt het panislamisme vooral als een uitvloeisel van
de menselijkheid van de islam.® Dijkstra betoogt daarbij dat alle menselijke verlangens
vertegenwoordigd zijnin de islam: ‘[...]zoo biedt de Islam bevrediging aan het begeeren van het
natuurlijke hart[...]".8* Dijkstravalt daarmee het religieuze aspectvan de islam aan. Het feit dat de
Nederlandse regering subsidie geeft aan de Mohammedaansche scholen om zo de bevolkingin
Nederlands-Indié te kunnen onderwijzenis Dijkstraeen doornin hetoog: ‘Voor de bevorderingvan
denlslam geen manen geen cent!’8> De scholen zorgen namelijk voor de verspreiding van het
panislamisme. Met een nog sterke bewoording klinkt zijn conclusie: ‘De Islamis de vijand! Tegen
hem geldt het,,Carthaginem essedelendam’’. Met hem geenvrede, zelfs geen wapenstilstand! De
Islamis er om overwonnente worden, alle goede, zedelijke middelen moeten daarvoorworden
aangewend’.®® De Latijnse woordenin dit citaat verwijzen naar een uitspraak van Romeins senator
Cato Maior, dieinde tweede eeuwvoor Christus ook deze woorden sprak. De vertaling luidt:
“Carthago moetvernietigt worden”. Indie periode was Carthago de vijand van het opkomende Rome
en Carthago zou uiteindelijk ook vernietigd worden. Door deze woorden te gebruiken pleit Dijkstra

dusvoor de vernietigingvan de religie.
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Nietalle christelijke (politieke) stromingen zijn zo stelligin hun beweringen. Tweede Kamerlid
W.H. Bogaardt, vertegenwoordiger van de katholieken, geeft aan dat de moslimsin Nederlands-Indié
veelal een boeddhistisch hart hebben en dat de grote meerderheid van de bevolking eigenlijk
hindoeistischis. De islamitische leeris bij deze mensen nog maarweinigdoorgedrongen.®” De angst
voor het panislamisme moet daarom niet te groot gemaakt worden. Bogaardt twijfelt daarmeeaan
de mate van de aanwezigheid van de islamin Nederlands-Indié. De derde belangrijke stromingin
Nederlandindie tijd zijn de liberalen. Een anonieme briefschrijver verwoordt dezevisiein de krant

Het nieuwsvanden Dag:

Het onschadelijk maken der Pan-Islamitischeideeis echter niet het eenigste te behalen voordeel. Is dit
het geval, dankunnen Christendom en Islam, ondanks verschillenin huidskleuren en ras,ondanks den
grooten afstandin beschaving, zeer goed samengaan. Want wat vormt wat maakt 'n eén-en eénige
natie? Niet alleen gemeenschap intaal, godsdienst, ras, huidskleur of natuurlijke grenzen, maar,
zooals een geestige Franschman eens zei: ,le désir d'etre ensemble". Daaromhebben de Nederlanders

den Javanende handte reiken. Dan zal blijken, dateen ons kleine volk tot iets groots instaatis.88

De liberalen zien het panislamisme niet als een groot probleem voor de Nederlandse overheersingin
Nederlands-Indié. Hetis een probleem in de marge dat niet onoverkomelijk iswanneerde twee
naties (vrij vertaald) ernaarverlangen om samen te zijn, daarbij is het wel noodzaak om de inlander
de hand tereiken omhem op te trekken naareen gelijkwaardige positie. De liberalen deden ditdoor
onderwijste ondersteunen, en daarbij ook subsidies te geven aan islamitisch onderwijs waar Dijkstra
zo tegen ageerde.

Er zijnin Nederland uiteenlopendevisies over hoe er met het panislamisme kan worden
omgegaan, en welke dreigingen het met zich meebrengt. Zoals ik hierboven heb geprobeerd te
verduidelijken dragen ze allemaal bij aan de manierwaarop ertegen de moslims werd aangekeken.
De overeenkomstis datbijalle drie, hoe vooruitstrevend de liberalen ook zijn, de ongelijkheid sterk
naar voren komt. Dit komt bij Bogaardt maar beperkttersprake.Voorde liberalenis het, zoals
hierboven ook beschrevenis, noodzaak om de inlanders, en daarmee ook de moslims, de hand te
reiken, omdat ze nogverre van gelijkwaardig zijn. Voor Dijkstra gaat dit te ver, de islamisimmers de
vijand, en dat komt tot uitingin het panislamisme.

De belangrijke vraagin dit laatste hoofdstukis op welke manier Snouck Hurgronje en Van
denBerg tegen het panislamisme aankeken. Snouck Hurgronje kwamin hetbijzonderin actie nade

zojuist besproken opmerkingen van Bogaardtin de Tweede Kamer. Ditdeed hijonderandere met
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zijnboek Nederland en de Islam en eenvoordracht over panislamisme. Het afzwakken van deislam
waar Bogaardt zijn handen aan vuilmaaktis een gevaarlijk trend. Volgens Snouck Hurgronje is het
panislamismeveel meerdan eenvoetnoot bijde christelijke missie ® Eris echtereen grootverschil
tussenleerenleven, waardoorwe ons niet al te ongerust hoeven te maken.®° De onderontwikkeling
in Nederlands-Indié onder de islamitische bevolking heeft ervoor gezorgd dat godsdienstonderwijs
ontbrak. Daarbij geeft Snouck Hurgronje aan dat er ook een groot verschil is tussen “de schare’ en
de schriftgeleerden: “De schriftgeleerden verachten de schare, maardoen zo goed als niets om haar
uitde diepte naarbovente halen’.° Hiermeecreéert hij een wigtussen hetislamitischevolken de
schriftgeleerden. Het was ook de tweede groep die zich vooral inliet en zich liet beinvloeden door de
Arabische |leer. Zij hadden als minderheid in Nederlands-Indié de mogelijkheid om op bedevaart naar
Mekka te gaan. Om deze wigte vergroten pleitte Snouck Hurgronje voor assimilatie met de
Nederlandse cultuurdoorde inlanders.®? Uit de intellectuele achterstand moest Nederland haar
voordeel halen doorde Indischeislamitische cultuurte vervangen door de Nederlandse, een soort
omgekeerdeintegratie zoalswe ditin de huidigetijd zouden noemen. Dit standpunt lijkt op de
woordenvan het krantenartikel uit Nieuws van den Dag: ‘[...]en de hunnen als adoptiefkinderenin
ons nationale gezin op nemen.”* Omditte doenis hetvolgens Snouck Hurgronje van belang dat
binnendeislam de middeleeuwse beperking, zoals de heilige oorlog en daarmee het panislamisme,
worden opgeheven.®*

VoorVan denBergis de wig die Snouck Hurgronje aangeeft veel minder aanwezig. Vanden
Berg betoogt wel binnen de massa een beweging richting Mekka te zien: dikwijls wordt alles
opgegevenenverkochtomde reiste kunnen maken. Degenendie nietkonden gaan warenerg
teleurgesteld.®> Het grote gevaar bij deze wil omte reizenisdat de inlanders alles wat in Mekka
gezegd wordt voorwaar aannemen. De afkeervan Mekka tegenover Nederland is daarbij volgens
VandenBerg bijzondergroot.® Daarnaast gaat Van den Berg mee met het argumentvan Dijkstra dat
deislamvooral eenreligievédérde mensenis. De bedevaartisvooral in trek door hetaanzienende
vrijstellingen diedaarmee verdiend worden.%” Het tweede punt van Snouck Hurgronje, de culturele

assimilatievanuit de inlanders om het gevaarvan het panislamisme te beteugelen, isvoorVanden
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Berg ook een manierom het panislamismeterugte dringen. Alleen hoeft Nederland niet de hand uit

te steken, datdoeninlanders zelf al:

De lezer heeft inde voorgaandebladzijden kunnen ontwaren, hoe de Aziaten zelven en in het
bijzonder de ingezetenen van Nederlandsch-Indiébeginnen te begrijpen, dat zij niet door hunne adats
en adatjes mogen blijveninhunintellectueel en economischisolement, hoe zij niets liever wenschen
danover te nemen vande Westerlingen, wat dezen beter hebben danzij, hoe zijaan het
wereldverkeer willen gaan deelnemen, iniIndiéliefstnaar de wijzen en gewoonten der Nederlanders,

hoe zijin één woord anders willen worden dan zij zijn.%8

De inwonersvan Nederlands-Indié hebben de Nederlandse cultuur gezien eningezien dat deze beter
isdan de Indische cultuur, stelt Van den Berg. Ditis tot sloteen goed voorbeeld van de wijze waarop
Vanden Berg overde islam denkt enschrijft. Het gehele zijnvan de inlanderis voor Van den Berg te
doorgronden, waardoor het mogelijkheid is om te bepalen was het beste voor de lokale bevolking is.

De verschillen binnen het paradigmavan de islamwetenschap die in het eerste deel van dit
hoofdstuk naarvoren kwamen wordenin hettweededeelvan dit hoofdstuk versterkt. Ondanks het
idee dat het panislamisme een gevaarvormtvoor het Nederlands gezag, zijn erverschillenin de
manierwaarop de moslim hierbij wordt bestempeld. Volgens Snouck Hurgronje zijn het de
islamitischeleiders en derijkere bovenlaagdie zorgenvoor het gevaar, Van den Berg daarentegen
zietde gehele islamitische bevolkingin Nederlands-Indié als gevaar. Hij onthoudt zich van de
nuancering die Snouck Hurgronje aanbrengt, waardoor hij het probleem bijde machtshebbers
binnendeislamin Nederlands-Indié brengt. Hierdoor ontstaat ereen generaliseringin het
islamvertoog. Elke moslim wordt daardoor een potentieel gevaar.

Er zijn dus eigenlijk twee verschillende islamvertogen binnen het paradigmavan de
islamwetenschap. Deze afspiegelingis ook terugte vinden binnen de Nederlandse politiek. Beide
vertogen passen echternogwel binnen hetoriéntalisme van Said. De islam als religie wordtin beide
vertogen gezien alsreligieonderhet christendom. Vanuit de christelijke visie is ditgeen vreemde
aanname, aangezien christenen vanuit hun eigen geloof andere religies afwijzen. Vanuit de liberalen
isdit eenanderverhaal. Daaromstellen zij ook niet dat de islam minderis enkel dat de islam noglast

heeftvan de ‘middeleeuwsche rommel’.

98 LW.C. vanden Berg, ‘De Nederlandsch-Indischeinboorlingen-politiek’, De Gids 73 (1909) 386-418,aldaar
418.
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Conclusie

Het doel van deze scriptie isomte laten zien hoe de beeldvorming overde islam vanuit Nederlands-
Indié zich ontwikkelde. Dit heb ik geprobeerd te laten zien aan de hand van een aantal belangrijke
theorieén uitde wetenschap van de afgelopen eeuw. Michel Foucault, en Edward Said speelden
daardoor een prominente rolin deze scriptie. lkheb mede door huntheorieén kunnen laten zien hoe
de ontwikkelingenin Nederlands-Indié hebben bijgedragen aan hetislamvertoogin Nederland.
Daarnaast heb ik een aantal krantenberichten aangehaald en verschillende anonieme briefschrijvers
aan hetwoord gelaten. Het grootste onderdeel van deze scriptie was om te onderzoeken hoe Snouck
Hurgronje enVanden Berg hebben bijgedragen aan de vormingvan hetislamvertoogaan heteinde
van de negentiende eeuw.

Eenbelangrijke vorm van machtdie in de scriptie naar voren kwam s de pastorale macht. Dit
begrip van Foucaultis gebruikt omte laten zien hoe religieuze retoriek en religieuze machtsrelaties
werden gebruikt om de bevolking van Nederlands-Indié te bestempelen als een groep die ‘verlost’
moest worden van haar onzedelijke juk. Nederland zou als ‘verlosser’ optreden om de beschaving
naar de andere kantvan de wereldte brengen. Binnen het christendom redt God de mens ook
immersvan haar zonden. Doorde rol die God heeft binnen het christendom te projecteren op de
koloniale praktijken werden dezeverantwoord. Het gevolg hiervanis wel datereen machtsstructuur
ontstaat van ongelijkheid, dietyperendis voorde verhouding tussen kolonisator en gekoloniseerde.
Bij dit laatste speelt Edward Said een belangrijkerol in mijn scriptie.

Ik heblaten zien hoe deze verhouding zichtbaar wordtin de manier waarop de wetenschap
naar bevolkingin Nederlands-Indié keek en dat het oriéntalisme niet alleen gold voor koloniale
grootmachten als Engeland en Amerika (waarhetin hetboek van Said voornamelijk over gaat). De
oriéntalistischeinvalshoek van wetenschap die Snouck Hurgronje en Van den Berg hanteren kan
binnen de oriéntalistiek en de volkenkunde gezien worden als een paradigma. Foucault moedigt
echter metzijnarcheologiebenadering aan omjuistte zoeken naarde verschillen die erbinneneen
paradigmazijn, omverderte kijken dan de aannames die binnen het paradigmaaanwezigzijn. Deze
aannames worden duidelijk wanneer de studies van Snouck Hurgronje en Van den Berg nader
bestudeerd worden. Ondanks hetfeit dat beiden een oriéntalistischeinslag hadden, waren ze vaak
zeerverschillendin hun oplossingen voor de verschillen tussen de Nederlandse en de Nederlands-
Indische bevolking. Doordat ik mij gericht heb op de omgang met de bevolking van Nederlands-Indié
alsislamitisch heb ik aangetoond hoe de oriéntalistischeinvalshoek bijdroeg aan de beeldvorming
overdeislam.

De manierwaarop eronderzoek werd gedaan naarde islamin Nederlands-Indié door Snouck

Hurgronje laatzien dat de islam onderdeel werd van een oriéntalistisch vertoog. Het werd hierdoor
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eenreligie dieminderwaardig was aan bijvoorbeeld het christendom: een anachronistische religie
getuige de uitspraken als de ‘middeleeuwscherommel’. Het werd eenreligie die netalsinde
middeleeuwen als vijand werd gezien, niet alleen voor het christendom maarin dit geval ook voorde
beschaving en ontwikkelingin Nederlands-Indié. Hierdoor ontstond ereen negatiefbeeld van de
islamdie niet bijdroegaan het beeld watertoen al bestond. De pastorale macht kwam duidelijk naar
vorendoor de religieuze retoriek die Snouck Hurgronje en Van den Berg gebruikten wanneer zij
sprakenoverdeislam.

Dat de beeldvorming door mensen als Snouck Hurgronje en Van den Berg zijn weerslag heeft
op de Nederlandsebevolking hebiklaten zien doorin te gaan op de berichtgeving overdeislamin de
kranten. Hieruitsprak veel angstvoorde islam en wat de gevolgen zouden kunnen zijn van het
panislamismeen aan de andere kantde rol van de islamtijdens de Atjehoorlog. Snouck Hurgronje en
Vanden Berg hebben beiden bijgedragen aan de manier waarop men dachtover deislamin
Nederland. Allebei hebben zij een beeld gecreéerd over de islam, dat door hun aanzien en kennis

overhetonderwerp, door mensen werd aangenomen als bruikbare kennis.
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