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En zo werd de voorspelling van de heilige bisschop Augustinus vervuld, (...),
namelijk dat deze ketters ook de wraak van wereldlijke dood zouden lijden
omdat zij het aanbod van eeuwige verlossing hadden versmaad. !

Met deze zin verklaarde de Angelsaksische monnik Beda de vernietigende nederlaag
van de Britten tegen de Engelsen? in de slag bij Chester in 6153 in zijn Historia
ecclesiastica gentis Anglorum.* De Britse bisschoppen wilden de Roomse leer van
bisschop Augustinus niet aanvaarden® met als onvermijdelijke gevolg een latere
nederlaag op het slagveld tegen de Engelsen die wel recht in de leer waren. Deze link
tussen oorlog en geloof is zeker zo oud als de Grieken, maar als onderwerp van
wetenschappelijke studie voor de periode van de late oudheid en de vroege
middeleeuwen relatief nieuw. Mede dankzij een artikel van McCormick over
oorlogsliturgieén®, zijn boek over overwinningsrituelen’ en Bachrach’s Religion and the
Conduct of War® werd door deze vereniging van twee langer bestaande
onderzoeksgebieden, religie en oorlog, een nieuwe invalshoek geintroduceerd. Dit past
binnen een bredere trend waarbij de middeleeuwen zich in een hernieuwde
belangstelling kunnen verheugen en de nadruk niet meer ligt op de vermeende
achteruitgang ten opzichte van de Romeinse tijd, maar juist ook op de grote mate van
continuiteit met de Romeinen gecombineerd met de vele vernieuwingen die toen
plaatsvonden, de not-so-Dark-Ages dus.

Bachrach’s boek gaat over de veranderende houding van het christelijk geloof
tegenover oorlog en geweld in de periode 300-1215. De aandacht gaat hierbij niet
zozeer uit naar doctrine en theorie, onderwerpen die al uitvoerig bestudeerd zijn,

1 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, Bertram Colgrave en R.A.B. Mynors ed. (Oxford 1991) ii.2,
141-143. Het citaat is hier zelf uit het Engels vertaald, dit geldt voor alle volgende citaten uit dit boek. In
dit boek wordt op de even pagina’s de Latijnse tekst en op de oneven pagina’s de Engelse vertaling
getoond, bij de pagina-aanduiding 141-143 wordt alleen naar de oneven pagina’s verwezen.

2 Het is lastig om een juiste, consequente aanduiding van Engelsen, Kelten, leren, Schotten, Picten,
Angelsaksen en andere volken in Groot-Brittannie te gebruiken omdat deze in de brontekst vaak door
elkaar lopen.

3 peter Hunter Blair, Northumbria in the days of Bede (London 1976), 41-42. Blair spreekt over een slag
tussen Northumbrians en Welshmen in plaats van Engelsen (Beda heeft het over ‘rex Anglorum’ wat in
het Engels vertaald wordt als ‘king of the English’) en Britten, maar dateert de slag wel, wat Beda niet
doet.

4 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum.

5> Het ging Augustinus (volgens Beda) om drie punten: viering van Pasen op het juiste moment, doop
volgens de Roomse riten en het gezamenlijk verspreiden van het evangelie, zie Beda, Historia
ecclesiastica gentis Anglorum, ii.2, 139.

6 M. McCormick, ‘The liturgy of war in the early Middle Ages: Crisis, litanies, and the Carolingian
Monarchy’, Viator 15 (1984), 1-24.

7 M. McCormick, Eternal Victory. Triumphal Rulership in Late Antiquity, Byzantium, and the Early
Medieval West (Cambridge 1986).

8 David S. Bachrach, Religion and the Conduct of War ¢.300 — ¢.1245 (Woodbridge 2003).
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maar vooral naar de rol van het geloof in de oorlogsvoering zelf. Bachrach geeft aan
dat hij dit onderzoek heeft gedaan voor de ‘core lands of Europe’® waarbij Engeland
expliciet genoemd wordt, maar in het boek lijkt hij zich toch voornamelijk op het
continent te concentreren. Daarnaast leunt hij vooral in het begin van het boek sterk
op de Historiae Francorum?® van Gregorius van Tours met wederom de blik op het
Europese vasteland. Hierbij lijkt Bachrach dus Engeland, of liever Groot-Brittannié,
grotendeels buiten beschouwing te laten en dat is jammer omdat juist dat gebied in de
late oudheid en vroege middeleeuwen als een soort gidsland gezien kan worden: hier
trokken de Romeinen zich eerder terug dan uit de rest van Europa en werden de
‘oorspronkelijke’ bewoners, de Britten, al vrij vroeg geconfronteerd met invallende
volken die een plaats opeisten. Waar bij de overgang van het West-Romeinse Rijk naar
de post-Romeinse koninkrijken sprake was van continuiteit op het vasteland,
bijvoorbeeld de positie van de bisschoppen, leek in Engeland al vroeg sprake te zijn van
een breuk met het antieke verleden. Mede daardoor werd het een missiegebied,
vooral vanuit lerland, waardoor de nieuwe cultuur opgebouwd en gedomineerd werd
door kloosters en geestelijken en veel minder door kerken en bisschoppen. Het lokale
christendom was in tegenstelling tot de Roomse rijkdom ook gebaseerd op de
ascetische lerse leer waarbij het geestelijk leven gecombineerd wordt met aardse
arbeid. Onze belangrijkste bron over Engeland in deze periode is het werk van Beda en
het is juist daarom interessant om zijn Kerkelijke geschiedenis van het Engelse volk
(hierna KG) te bestuderen om te achterhalen op welke manier Beda religie gebruikte in
zijn weergave van conflicten in Groot-Brittannié.

Voor dit onderzoek zal allereerst kort geschetst worden hoe Bachrach en anderen naar
de rol van religie in oorlogvoering kijken om zo een kader te schetsen waarmee we
Beda kunnen duiden. Daarna zal Beda’s KG van context voorzien worden: wie was
Beda, hoe zag Engeland er in zijn tijd uit en voor wie schreef Beda. Dan zal naar de KG
zelf gekeken worden waarbij de nadruk uiteraard op zijn beschrijvingen van
oorlogshandelingen en de mogelijke rol van religie hierbij zal liggen, maar wel bezien
vanuit het kader dat op basis van Bachrach en anderen opgesteld is. Tot slot zullen een
korte samenvatting worden gegeven en aanbevelingen voor verder onderzoek.

% Bachrach, Religion and the Conduct of War, 3.
10 Gregorius van Tours, Historia Francorum, B. Krusch en W. Levison ed. (Hanover 1951).
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Religie en oorlogvoering

Vergeleken met de wraakzuchtige God van het Oude Testament is Jezus in het Nieuwe
Testament, afgezien van geruzie met handelaren voor de tempel, een toonbeeld van
vredelievendheid. Ook het jonge christelijke geloof leek zich in de eerste eeuwen van
onze jaartelling voor te staan op geweldsloosheid en verkoos veelal de lijdzame
martelaarsdood boven gewelddadige vormen van verzet. In 1095 echter vertrok vanuit
Europa een groot leger onder een pauselijk banier naar het oosten om Jeruzalem te
bevrijden in een heilige oorlog. Hoe heeft deze ontwikkeling van een geloof van
geweldloosheid naar een nogal oorlogszuchtig christendom plaatsgevonden? Om dit te
schetsen zullen de belangrijkste veranderingen in de rol van religie in oorlogsvoering in
de late oudheid en de vroege middeleeuwen chronologisch worden beschreven.

Het christendom deed zijn intrede in een Romeinse samenleving waarin al sprake was
van een bestaande staatsreligie en deze zal daarom allereerst op hoofdlijnen
geintroduceerd worden voor zover van toepassing op het leger. Vanwege het eerder
aangehaalde vermoeden dat Engeland vooruitloopt op het continent zullen we ook de
periode na 731 meenemen om te zien of de vernieuwingen die Bachrach en anderen
na dit jaar tonen al eerder door Beda genoemd worden. Op de Britse eilanden is al in
deze periode strijd tussen verschillende christelijke koninkrijken, een situatie die zich
op het vasteland eigenlijk pas weer voordoet na het uiteenvallen van het Karolingische
rijk.

Alvorens de rol van de combinatie van religie en oorlog te zoeken is het goed eerst de
beide begrippen afzonderlijk kort te behandelen. Ten aanzien van religie kan voor de
vroege middeleeuwen in Europa een onderscheid gemaakt worden tussen het
heidendom en het christendom waarbij beiden verschillende vormen kennen. Onder
het heidendom vielen zowel de Romeinse (staats-)religie als de verschillende etnische
religies van de Kelten en de Germaanse stammen, zoals bijvoorbeeld de Franken en de
Angelsaksen. Ook binnen het christendom waren verschillende stromingen of tradities
te onderkennen, bijvoorbeeld de Roomse en de lerse of Keltische traditie. Het verschil
tussen het Keltische en Roomse christendom kwam onder andere tot uiting in de
datering van Pasen en de tonsuur. Voor dit paper zullen we verder niet in detail op
deze verschillende religies ingaan behalve de vaststelling dat er christelijke- en niet-
christelijke religies zijn en dat het christendom verschillende stromingen kent.

Over de rol van oorlogvoering en geweld in de vroege middeleeuwen is veel discussie
vooral ook omdat de tweedeling tussen een toestand van vrede of van oorlog zoals we
in de 20° eeuw in het westen gewoon waren voor deze periode niet bestond. Het ging
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hier om samenlevingen die veelal doordrenkt zijn van vele vormen van geweld. ! Voor
dit paper zullen we ons alleen richten op de strijd van min of meer georganiseerde
legers tegen elkaar en dus alledaags geweld zoals banditisme buiten beschouwing
laten.

Late Oudheid

Doel van de officiéle Romeinse legerreligie was om de individuele soldaat en het
legioen te binden aan Rome, het in stand houden van de esprit de corps en het
bewaken van de discipline en het moreel. 1> Onder het officiéle gedeelte vielen de
cultus van de standaarden, de heilige eed (Sacramentum), de militair-religieuze
kalender (Feriale Duranum), het heilige legerkamp en de symbolische waarde van het
uniform. Naast deze officiéle legerreligie werd ook nog een inofficiéle onderscheiden;
hieronder vielen andere religies zoals het christendom en de Mithrascultus en private
cultussen van individuele soldaten. Deze werden toegestaan zolang de erediensten
maar buiten de poorten van het legerkamp plaatsvonden. Ook op het individuele vlak
was het geloof van belang: soldaten die stierven in de strijd kwamen terecht op de
Elysese velden.!3 Buiten het leger organiseerde de Romeinse staat publieke religieuze
ceremonies om de steun van de goden voor militaire overwinningen te vragen.'*

Na de bekering van keizer Constantijn werden de heidense gebruiken in het Romeinse
leger geleidelijk aangevuld of vervangen door christelijke riten. De eed werd uitgebreid
met een verwijzing naar de heilige Drie-eenheid, de standaarden voorzien van het Chi-
Rho-teken en de kalender uitgebreid met christelijke feestdagen en de zondagsrust.®
Ook het geloof dat de gunst van de goden nodig was voor de overwinning ging over
naar de christelijke God met mede als gevolg dat soldaten, legeraanvoerders, de keizer
en het thuisfront moesten bidden voor het leger. Tot slot werd ook de traditionele
Romeinse triomftocht aangepast, eerst door de heidense cultus te neutraliseren om
daarna nieuwe christelijke overwinningsriten te introduceren.!®

Ook in de legers van de post-Romeinse rijken speelde het christelijke geloof een
belangrijke rol in de oorlogvoering. Het werd hier wederom vrij utilitair ingezet om het

11 Zie voor meer achtergrond G. Halsall, Warfare and Society in the Barbarian West, 450-900 (Londen
2003), 1-19 en T. Reuter, ‘Carolingian and Ottonian warfare’, in: M. Keen (ed.), Medieval Warfare. A
History (Oxford 1999), 13-35.

12 John Helgeland, ‘Roman army religion’, in: Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt Il. Principat
16.2 (Berlijn 1978) 1473.

13 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 8.

4 |bidem, 7.

5 Ibidem, 9-10.

16 M. McCormick, Eternal Victory. Triumphal Rulership in Late Antiquity, Byzantium, and the Early
Medieval West (Cambridge 1986) 101.
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moreel van de soldaten hoog te houden en de orde te handhaven, maar men dacht
ook dat het geloof noodzakelijk was voor militair succes.'’” De nadruk kwam hier wel
meer te liggen op de doop, het bidden en de boetedoening om zo God aan de eigen
zijde te krijgen.'® Nieuw in deze periode was de aandacht voor kerken, kloosters en de
clerus in oorlogstijd en dan vooral de roep van de kerk om haar bezit van plundering te
vrijwaren. De ultieme sanctie van de kerk, excommunicatie, bleek onvoldoende en er
werd daarom een beroep op de koning gedaan om de kerk te beschermen.?® Ook
ontstond het idee dat het gedrag van individuele soldaten bepalend was voor de status
van het leger en de koning in de ogen van God. Dit werd gebruikt als versterking van
de regulerende functie van religie in het leger, dus om de orde te bewaren. Daarnaast
was het een poging van geestelijken, waaronder Gregorius van Tours, om de
wereldlijke macht te dwingen om kerkelijk bezit te beschermen tegen acties van
plunderende soldaten.?°

In de 5e- en 6e eeuw bleef het vanuit ideologisch standpunt lastig om het doden van
mensen te rijmen met het geloof; de kerk bleef vasthouden aan het idee dat doden te
allen tijde zondig is, ook als het om soldaten in een oorlogssituatie gaat. Dit had
uiteraard gevolgen voor het zielenheil van de soldaten die voor de keuze gesteld
werden om ander werk te zoeken of het risico op een zondige dood te riskeren. De
doop of boetedoening konden de zonde wegwassen, maar in deze periode was dat een
eenmalige optie die daarmee voor een carriére-soldaat geen soelaas kon bieden.

De Karolingen

De belangrijkste vernieuwing in periode 742 - 900%! was de introductie van
oorlogsliturgieén als onderdeel van de bredere Karolingische hervorming die vooral
gericht was op de lekenreligiositeit. Deze liturgieén omvatten zowel de voorbereiding
als de naweeén van de strijd, maar het doel bleef grotendeels hetzelfde: moreel en
discipline van het leger bewaren door de 'zekerheid' die aan de individuele soldaat
werd gegeven dat hij voor de goede zaak strijdt en God aan zijn kant weet?2. Doel zou

7 McCormick, Eternal Victory, 342.

18 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 20-23.

1% M. Czock, ““Wo gesiindigt wird, kann der Krieg nicht gewonnen werden”: Pliinderung von Kirchen im
Krieg in den Werken Gregor von Tours (538-594)’, in: B. Gundelach, R. Molkenthin (ed.), Blicke auf das
Mittelalter: Aspekte von Lebenswelt, Herrschaft, Religion und Rezeption. Festschrift Hanna Vollrath zum
65ten Geburtstag (Herne 2004) 23.

20 Czock, “Wo gesiindigt wird, kann der Krieg nicht gewonnen werden”, 16-18.

21 Deze periodisering is ontleend aan Bachrach, Religion and the Conduct of War, 32.

22 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 42-43 en J.N. Nelson, ‘Violence in the Carolingian world
and the ritualization of ninth-century warfare’, in: G. Halsall, Violence and Society in the early medieval
West (Woodbridge 1998) 104.
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ook kunnen zijn geweest om het volk te mobiliseren en de nog jonge dynastie beter te
verankeren door de band tussen vorst, leger en onderdanen te verstevigen.?3

Naast de aanwezigheid van bisschoppen in het leger, onder andere om relieken mee te
nemen in de strijd, was vooral sprake van vernieuwing door de introductie van
kapelanen die de biecht van alle soldaten afnamen voordat de slag losbarstte zodat de
soldaten zondenvrij waren voor het geval ze op het slagveld stierven. Voor deze biecht
kwamen tariefboeken waarin beschreven stond welke boete de zondaar moest doen,
hierin werden aparte straffen opgenomen voor doden in oorlogstijd in dienst van de
koning en men kon voor het eerst herhaaldelijk boete doen.?*

Post-Karolingische periode

Na het uiteenvallen van het Karolingische rijk werd wederom geleidelijk een aantal
vernieuwingen doorgevoerd. Zo werd de eucharistie ook voor aanvang van de veldslag
gevierd in plaats van alleen voor de gewonden en stervenden zoals bij de Karolingen;
doel was de manschappen beter voor te bereiden op de aanstaande strijd.?> Daarnaast
kreeg de nagedachtenis aan de gevallenen meer aandacht in de vorm van missen voor
de overledenen en het stichten van abdijen en kerken ter nagedachtenis, voorbeelden
hiervan zijn Battle Abbey bij Hastings en Beaulieu bij Anjou.?®

Door de toegenomen strijd van christenen onderling werd de vraag relevant aan wiens
zijde God stond. Dit leidde tot vernieuwingen van de kerkelijke leer ten aanzien van
het doden in dienst van de koning, bijvoorbeeld in het Decreet van Worms?’/, en het
excommuniceren van christelijke tegenstanders door de paus of bisschop

Naast de christelijke broederstrijd hadden de Frankische rijken in deze periode veel
last van de invallen van de Noormannen. De ravage die deze heidenen aanrichtten
werd vaak getypeerd als de Wrake Gods voor de zondige Franken waarbij volgens
contemporaine schrijvers vooral kerken, kloosters, priesters en monniken het moesten
ontgelden.?®

23 M. McCormick, ‘The liturgy of war in the early Middle Ages: Crisis, litanies, and the Carolingian
Monarchy’, Viator 15 (1984) 1-24.

24 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 62.

25 |bidem, 106.

26 E.M. Hallam, ‘Monasteries as war memorials: Battle Abbey and La Victoire, in: Studies in Church
History 20 (1983) 48..

27 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 101.

285, Coupland, ‘The rod of God’s wrath or the people of God’s wrath? The Carolingian theology of the
Viking invasions’, Journal of Ecclesiastical History 42 (1991) 537-541.
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Eerste Kruistocht

Net als bij de seculiere oorlogen in dezelfde periode was er in de Eerste Kruistocht veel
aandacht voor de biecht, communie, boetedoening (vooral vasten), het meenemen
van relieken naar het slagveld en erediensten.?® Ook werd nog steeds gebeden voor en
door het leger. Voortbouwend op eerder genoemde ontwikkelingen traden
bisschoppen en priesters meer op de voorgrond, ook tijdens de krijgshandelingen,
zonder zelf te vechten. Ook werd de Goddelijke steun steeds meer “zichtbaar”
gemaakt in visioenen van meevechtende hemelse legers.

De belangrijkste nieuwe ontwikkeling was het met elkaar verbinden van bedevaart,
boetedoening en rechtvaardige oorlog®° tot een heilige oorlog waardoor het doden
van de tegenstander op het slagveld niet meer zondig was, maar de hele operatie juist
tot persoonlijke verlossing voor de deelnemers leidde: een oorlog die dus tot religieus
voordeel strekte.3! Uit vele koninkrijken en uithoeken van Europa ontstond een
christelijk leger dat de strijd aanging met de moslims en religie werd ingezet om van
deze zeer diverse groep één geheel te maken.3? Het heilige karakter van de kruistocht
had ook tot gevolg dat soldaten die sneuvelden in de strijd de status van martelaar
kregen.33

Samenvattend

De twee grote constanten in de periode die loopt van de Romeinse legioenen van de
Late Oudheid tot en met de Eerste Kruistocht waren het utilitair gebruik van religie in
het leger en de gedachte dat goddelijk ingrijpen het verloop van de strijd bepaalde.
Hiermee werd het vrome of zondige leven van de koning, legeraanvoerder en zelfs van
de individuele soldaten mede bepalend voor de goede afloop. Ook de oproep tot
religieuze ondersteuning door het thuisfront leek in deze lange periode op hoofdlijnen
te blijven bestaan. Wat veranderde is de ontwikkeling van een oorlogsliturgie, de
toenemende aandacht voor het individuele zielenheil, in het bijzonder in de vorm van
de biecht voor de strijd en boetedoening na afloop. Naast de zorg voor de
overlevenden werd ook meer aandacht besteed aan de gevallenen en de herinnering
aan de strijd zelf, bijvoorbeeld door gedenktekens op het slagveld. Ook de houding van
de kerk ten aanzien van het doden van mensen in een oorlogssituatie wijzigde en dit
kwam verder tot ontwikkeling in de theorie van een rechtvaardige oorlog.

2 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 113.

30 voor meer achtergrond over rechtvaardige oorlog zie Bachrach, Religion and the Conduct of War, 99-
100.

31 |bidem, 109.

32.C. Tyerman, God’s War. A New History of the Crusades (Londen 2006) 163.

33 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 109-110.
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Beda, zijn wereld en de Kerkelijke geschiedenis van het Engelse
volk

De belangrijkste bron over het leven van Beda is hij zelf. Aan het einde van de KG heeft
hij een korte biografie (en bibliografie) geschreven waardoor we het volgende weten.3*
Beda was 59 toen hij de KG afrondde in 731 en hij zou dan in 672 of 673 geboren
moeten zijn en wel op het grondgebied van het dubbelklooster van Wearmouth en
Jarrow?>. Toen hij 7 jaar oud was werd hij naar het klooster in Wearmouth gestuurd
waar hij successievelijk onder de hoede van de abten Benedictus Biscop en Ceolfried
stond. Hij werd op zijn 19¢ tot diaken en op zijn 30° tot priester gewijd. Naast zijn
reguliere kloostertaken zoals bidden en zingen in de kerk heeft hij zijn leven gewijd aan
studie, onderwijs en schrijven. Hij schreef ongeveer 60 boeken waaronder
studieboeken, bijbelcommentaren, heiligenlevens, boeken over astronomie en
tijdrekenkunde3® en historisch werk.

Naar eigen zeggen heeft Beda het klooster niet meer verlaten, maar we weten uit
andere bronnen dat hij waarschijnlijk in Lindisfarne, York en Hexham is geweest.?’
Over zijn familie is ook weinig bekend, het vermoeden bestaat dat hij van adellijke
komaf was omdat het in die kringen gebruikelijk was om een zoon naar het klooster te
sturen3® en omdat de naam Beda in enkele lijsten van adellijke namen voorkomt3°. Hij
is op 26 mei 735 (Hemelvaart) gestorven zoals beschreven staat in de brief van zijn
leerling Cuthbert.*°

Je zou Beda hiermee als een soort kamergeleerde kunnen typeren. Hij had geen
wereldlijke macht en behoorde tot de reguliere geestelijkheid. Beda stond wel
middenin het intellectuele godsdienstige discours van zijn tijd zoals blijkt uit de
beschuldiging van ketterij die aan zijn adres geuit werd.*! Daarnaast zou hij een rol

34 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, v.24, 567.

35 Dat klooster bestond bij zijn geboorte overigens nog niet, waarschijnlijk bedoelt Beda hier dat het land
later wel aan het klooster toebehoorde.

36 Dit was vooral van belang omdat het bepalen van juiste datum voor Pasen in deze periode een
belangrijk verschil is tussen de Roomse- en andere Christelijke kerken zoals de lerse kerk waar Beda zich
tegen afzette.

37 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, xxi, Peter Hunter Blair, The world of Bede (Cambridge
1990) 4 en Scott DeGregorio (ed.), The Cambridge companion to Bede (Cambridge 2010), 10.

38 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, xx.

39 ). Campbell, ‘Oxford Dictionary of National Biography: Bede (673/4-735)’ (versie mei 2008),
http://www.oxforddnb.com/view/article/1922 (13 januari 2014).

40 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, 581.

41 Beda maakt zelf een nieuwe berekening van het aantal jaren dat aan de zes tijdperken toegekend
werd waardoor Jezus niet 5000 maar slechts 3952 jaar na de schepping van de wereld geboren zou zijn,
zie: Blair, The world of Bede, 266-267 en J. Campbell, ‘Oxford Dictionary of National Biography: Bede
(673/4-735)" (versie mei 2008), http://www.oxforddnb.com/view/article/1922 (13 januari 2014).
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hebben gespeeld bij de ontwikkeling van het geschreven Engels*? en dat kan ook van
belang zijn bij het bepalen van de beoogde lezerskring voor de KG die immers in het
Latijn geschreven is.

Alter orbis

Beda leefde in het noordoosten van Engeland in wat wel een andere wereld (alter
orbis) genoemd werd.*® Een andere wereld omdat het in de Romeinse tijd al een
uithoek was, maar na het vertrek van de Romeinse legioenen rond 400 snel uiteenviel
in een groot aantal koninkrijkjes die niet te vergelijken waren met die op het Europese
vasteland zoals die van de Ostrogoten onder Theoderik of van de Franken onder
Clovis**. Op de Britse eilanden leek de breuk met de antieke oudheid daardoor ook
groter dan op het vasteland waar de band met het klassieke verleden langer
standhield.*> Vooral voor de Britten, die onder bescherming van de Romeinse
legioenen leefden in een welvarende, geletterde, beschaafde samenleving, was het
een hard gelag om steeds meer in de verdrukking te komen door de oprukkende
Angelsaksen. Pas aan het einde van de zesde eeuw ontstond er weer iets wat op de
eenheid van de Romeinse tijd leek toen de koningen van Northumbria hun gezag over
een groot deel van Groot-Brittannié konden laten gelden.%®

Alles overziend leefde Beda in een betrekkelijk rustige periode van de vroege
middeleeuwen in Groot-Brittannié. De strijd tussen de Angelsaksen en de Picten was
net geluwd en na zijn dood duurde het nog meer dan 50 jaar voordat de eerste Viking-
aanval op zijn klooster plaatsvond in 794.47

Kerkelijke geschiedenis van het Engelse volk

In dit werk, onze belangrijkste bron over Engeland in de late oudheid en vroege
middeleeuwen, beschrijft Beda de Engelse kerkgeschiedenis vanaf de Romeinse invasie
onder leiding van Julius Caesar tot 731, het jaar waarin hij het voltooide. De schrijfstijl
loopt sterk uiteen. Het begint als een soort reisgids om de natuurlijke rijikdommen van
de Britse eilanden te beschrijven*® met daarna grotendeels chronologisch geordende
beschrijvingen van historische gebeurtenissen die dan weer afgewisseld worden met

42 Brown, ‘Bede’s life in context’, 10 en Blair, The world of Bede, 282.

43 Blair, The world of Bede, 7.

44 |bidem, 35.

4 |bidem, 4.

%6 |bidem, 36.

47 |bidem, 6, 37.

8 Dit past binnen een bredere traditie waar de natuur ook als een soort bijbels geschrift wordt gezien
waarin God tot uitdrukking komt, zie DeGregorio, The Cambridge companion to Bede, 4.

11



Ferjan Ormeling | studentnummer: 3539032 | Onderzoeksseminar ll|

integrale opname van correspondentie van hoge geestelijken. In de kern is het echter
als volgt samen te vatten: ‘At this time the A people received the faith from Saint B
under the rule of King C."#°

Beda lijkt op meerdere gedachten te hinken bij de KG: aan de ene kant draagt hij het
op aan koning Ceolwulf en lijken in de tekst ook enkele opdrachten te zitten voor goed
koningschap. Aan de andere kant is het geschreven in het Latijn, een taal die
waarschijnlijk alleen de geestelijkheid nog meester was; bovendien is het onderwerp
duidelijk de kerstening van Groot-Brittannié. Verder bevat het nogal wat zaken die
voornamelijk de kerk, haar inrichting en de kerkleer raken; denk hierbij aan de negen
vragen van Augustinus aan paus Gregorius die uitgebreid worden behandeld.>°

Op hoofdlijnen kunnen de volgende doelen worden verondersteld: met het schrijven
van de KG wilde Beda de Engelsen opnemen in het bredere christelijke verhaal van
kerstening en verlossing, in navolging van de Kerkgeschiedenis van Eusebius. Dit blijkt
mede uit de opzet van zijn KG waarbij hij aansluiting zoekt bij eerdere soortgelijke
werken.>?

Beda was ook ontevreden over de staat van de kerk in Northumbria rond 730, vooral
over het kennisniveau van de priesters, de gebrekkige pastorale zorg en het al te
makkelijk innen van kerkelijke contributie. Daarom voerde hij in de KG ook
voorbeelden op van geestelijken die wel geleerd waren, goed voor de gemeente
zorgden en arm leefden, zoals bisschop Aidan.>?

De KG was ook een poging om de rol van de christelijke koning te laten zien als een
soort good governance en ten voorbeeld te stellen aan bijvoorbeeld koning Ceolwulf
aan wie de KG opgedragen is. Beda besteedde in dit verband vooral veel aandacht aan
koning Oswald. Lastig aan dit veronderstelde doel is dat de KG in het Latijn is
geschreven en er weinig ondersteunend bewijs is om aan te nemen dat leken, ook de
adellijke elite, in Engeland in de tijd van Beda Latijn konden lezen en schrijven3. Een
ander probleem is dat als ze de tekst dan al konden lezen het de vraag is of in hoeverre
deze begrepen werd.>* Wellicht dat Beda juist daarom zoveel aandacht aan wonderen

49 patrick Wormald, The times of Bede: studies in early English Christian society and its historian (Malden
2006), 31.

%0 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, i.27, 79-103.

51 DeGregorio, The Cambridge companion to Bede, 3-4

52 Kirby, D.P., Bede’s Historia Ecclesiastica Gentis Anglorum: its contemporary setting (Jarrow 1992), 11,
DeGregorio, The Cambridge companion to Bede, 183 en Campbell, J., ‘Oxford Dictionary of National
Biography: Bede (673/4-735)’ (versie mei 2008), http://www.oxforddnb.com/view/article/1922 (13
januari 2014).

3 Gunn, Vicky, Bede's Historiae : genre, rhetoric, and the construction of Anglo-Saxon church history
(Woodbridge 2009) 28 en DeGregorio, The Cambridge companion to Bede, 183.

54 Gunn, Bede's Historiae, 24.

12



Ferjan Ormeling | studentnummer: 3539032 | Onderzoeksseminar ll|

besteedde in de KG, dat was immers belangrijk in een wereld die nog niet zo lang
geleden heidens was, om een verhaal te vertellen dat ook een leek kon begrijpen.

Beda is bijna een moderne historicus in zijn bronverwijzingen en annotatie en daarom
is het ook mogelijk om de belangrijkste bronnen te benoemen. Aan het begin van de
KG, de introductie over Engeland onder de Romeinen, zijn Beda’s voornaamste
bronnen de Romeinse schrijvers Orosius en Eutropius.>> Voor de periode 410 — 596 (in
dat laatste jaar bezoekt Augustinus Engeland) zijn er wederom twee bronnen: Gildas,
een Britse monnik die rond 550 schreef, en het heiligenleven van bisschop Germanus
die in 429 Engeland bezocht.>® De bronnen voor de zevende eeuw waren pauselijke
brieven die Notthelm voor Beda ophaalde in Rome en informatie verkregen van zijn
tijdgenoten, voornamelijk van andere geestelijken uit Groot-Brittannié.>’

Meer in het algemeen kan gesteld worden dat Beda met zijn KG in de voetsporen trad
van Eusebius en Gregorius van Tours. Eusebius omdat Beda ook een kerkgeschiedenis
schrijft en Gregorius omdat de KG over het Engelse volk gaat.>®

55 Campbell, J., ‘Oxford Dictionary of National Biography: Bede (673/4—735)’ (versie mei 2008),
http://www.oxforddnb.com/view/article/1922 (13 januari 2014).

56 Blair, The world of Bede, 24 en Campbell, J., ‘Oxford Dictionary of National Biography: Bede (673/4—
735)’ (versie mei 2008), http://www.oxforddnb.com/view/article/1922 (13 januari 2014).

57 Campbell, J., ‘Oxford Dictionary of National Biography: Bede (673/4—735)’ (versie mei 2008),
http://www.oxforddnb.com/view/article/1922 (13 januari 2014).

%8 George Hardin Brown, Bede the Venerable (Boston 1987) 89-90.
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Oorlog en religie in de Kerkelijke geschiedenis van het Engelse
volk

Vanwege het relatief geringe aantal bronnen over de vroege middeleeuwen is het
lastig om de ontwikkeling van de rol van religie in oorlogvoering toe te passen op een
bron als Beda’s KG. Reden hiervoor is dat je het risico loopt in een cirkel terecht te
komen: de geconstateerde ontwikkelingen zijn wellicht voor een deel op deze bron
gebaseerd en het vervolgens identificeren van deze ontwikkelingen in de bron levert
dan weinig nieuwe inzichten op. Anderzijds zit er weinig anders op en gesterkt in de
wetenschap dat Bachrach zich vooral op het Europese vasteland lijkt te richten zal dit
raamwerk toch aangehouden worden om Beda’s KG te herlezen.

In het tweede hoofdstuk zijn de volgende rollen van religie in oorlogvoering
onderscheiden: utilitair gebruik van religie om het leger te disciplineren en te
motiveren, goddelijk ingrijpen in het verloop van de strijd, religieuze ondersteuning
door het thuisfront, ontwikkeling van een oorlogsliturgie, aandacht voor het
individuele zielenheil en het slagveld als plaats van herinnering.>® Voor elk van deze
rollen zal nu bekeken worden in hoeverre deze terug te vinden zijn in de KG en zal
gepoogd worden een verklaring te geven voor de aan- of afwezigheid van deze rollen.
Hiertoe is een inventarisatie gemaakt van alle oorlogshandelingen in de KG waarbij
religie enige rol speelde.®® In onderstaande tabel wordt verwezen naar het boek en
hoofdstuk van de gevonden beschrijvingen. Niet alle gevonden oorlogshandelingen
blijken in dit raamwerk te passen en daarom is waar mogelijk gepoogd om ook deze
gebeurtenissen te categoriseren. In één fragment kunnen meerdere rollen naar voren
komen en daarmee kan een fragment dan ook in meerdere rijen staan.

9 In het tweede hoofdstuk wordt ook de ontwikkeling van de theorie van de heilige oorlog genoemd,
maar dan vooral in het kader van de kruistochten die 360 jaar na het overlijden van Beda voor het eerst
plaatsvinden.

60 Het totaaloverzicht van deze gebeurtenissen is in de Appendix opgenomen, inclusief een korte
samenvatting.
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rol religie in oorlogvoering KG aantal
utilitair gebruik van religie om het leger te i.20, iii.2 2
disciplineren en te motiveren
het verloop van de strijd verklaren door i.13,i.16,i.20, iii.1, 7
goddelijk ingrijpen ii.1, iii.17, iii.23
religieuze ondersteuning door het thuisfront 0
ontwikkeling van een oorlogsliturgie ii.2 1
aandacht voor het individuele zielenheil, voor 0
en na de strijd
slagveld als plaats van herinnering i.20, iii.2, iii.9, iii.10 4
overige rollen KG aantal
zondig gedrag leidt tot nadeel i.12,i.13,i.16, i.20, 11
ii.2, ii.5, ii.9, iii.1,
iii.7, iii.18, iv.26
geloof wordt beloond i.13,ii.9, iii.1, iii.7, 5
iii.23
referentie aan orthodoxie i.16, ii.2, iii.7 3

Bij deze categorisering van de overige rollen valt een aantal zaken op. Allereerst is er in
veel beschrijvingen sprake van een eenvoudig stramien: koningen en volkeren die het
christelijk geloof aanhangen en daarnaar leven werden beloond en zondig gedrag
leidde tot nadeel, zowel op het slagveld als op sociaal en economisch vlak.®! Beda
toont zich hiermee vooral een christelijk historicus waarbij aardse gebeurtenissen
plaats lijken te vinden binnen Gods grotere plan.®? Vanuit een wat praktischer oogpunt
kan gesteld worden dat Beda vooral die gebeurtenissen beschrijft die passen bij het
gedrag dat de kerk wenst® en zijn deze beschrijvingen dus ook zo opgenomen ‘ter
onderricht van het nageslacht’.®* Toch is deze link niet altijd te leggen. Zo verloor de
(vermoedelijk) christelijke koning Aedan van de goddeloze Aethelfrith® en dolf de
godsvruchtige koning Edwin het onderspit tegen Caedwalla, die door Beda alleen in
naam een christen wordt genoemd.®¢ Beda geeft in deze gevallen geen verklaring voor
de rampspoed die de christen(en) trof en daarmee lijkt hij een zelfstandige plaats te
geven aan gebeurtenissen in het wereldlijke domein; goddelijk ingrijpen is dus niet
alomtegenwoordig of —bepalend in de KG.

51 Er is ook grote overlap tussen dit stramien en het idee dat goddelijk ingrijpen het verloop van de strijd
bepaalt, waarmee dit onderscheid ook niet verder uitgewerkt zal worden.

52 DeGregorio, The Cambridge companion to Bede, 170.

63 Gunn, Bede's Historiae, 182.

64 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, 7.

8 |bidem, i.34, 117.

% |bidem, ii.20, 203.
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Een verzwarende omstandigheid voor zondig gedrag ligt bij Beda in het afwijken van
de juiste kerkelijke leer; de berekening van de Paasdatum, de tonsuur en de uitvoering
van de doop worden als voorbeeld genoemd.®” Ten aanzien van de datering van Pasen
geldt in ieder geval dat Beda hier al vddr de KG over heeft geschreven in De
temporibus en De temporem ratione, twee verhandelingen over de juiste berekening
van data van christelijke feestdagen.®® De nadruk die Beda op de orthodoxie legt zou
kunnen voortvloeien uit het feit dat de clerus in Groot-Brittannié lang heeft geworsteld
met de keuze tussen de gebruiken van de (Keltische) lerse kerk en de kerk van Rome,
een keuze die pas definitief gemaakt werd in 664 met de Synode van Whitby onder
leiding van koning Oswiu. Hiermee gaat de KG dus niet alleen over de kerstening van
het Engelse volk in het algemeen, maar ook over de éénwording van de Engelse kerk
met Rome met inachtneming van de Roomse orthodoxie.

Afwezige rollen religie in oorlogvoering

Met betrekking tot de rollen van religie in oorlogvoering zoals die in het tweede
hoofdstuk zijn onderscheiden lijkt de spoeling bij Beda vrij dun. Er is in het geheel geen
verwijzing naar religieuze ondersteuning door het thuisfront te vinden. Een reden
hiervoor zou kunnen zijn dat deze ontwikkeling ook in de literatuur pas in de periode
742 — 900 geplaatst wordt® en daarmee dus na het verschijnen van de KG. Wellicht
dat hier ook meespeelde dat de kerkelijke organisatie in Groot-Brittannié niet op
dezelfde manier samenviel met de wereldlijke macht als op het continent. Paus
Gregorius had weliswaar besloten dat er in Groot-Brittannié twee aartsbisdommen
moesten komen, in Canterbury en in York, maar de zetel in York, gelegen in
Northumbria, bleef ondergeschikt aan Canterbury. Daarmee leek het lastiger voor
bijvoorbeeld de koningen van Northumbria om steun van de aartsbisschop te
verwerven, vooral toen ze de strijd aangingen met de Engelse koningen die
(geografisch) dichter bij Canterbury stonden. Een andere verklaring zou kunnen zijn
dat er in Groot-Brittannié maar beperkt sprake was van grotere georganiseerde rijken
die ver van huis ten strijde trokken zoals Karel de Grote tegen de Saksen. In zo’n groter
rijk was de band tussen volk en leger misschien wat losser waardoor de noodzaak
ontstond om ondersteuning van het thuisfront te sturen vanuit de kerk, terwijl in de
strijd tussen de veel kleinere Engelse en Britse koninkrijken deze afstand tussen leger
en volk er waarschijnlijk niet was.

57 Ibidem, ii.2, 137-143.
%8 DeGregorio, The Cambrigde companion to Bede, 113-114.
89 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 62.
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Dat er ook geen aandacht werd besteed aan het individuele zielenheil van de soldaten
is vreemd. De spanning tussen het religieuze verbod op doden en het beroep van
soldaat leidde juist in de door Beda beschreven periode tot problemen waar binnen de
kerk over gediscussieerd werd.”® Nog pregnanter wordt het in de wetenschap dat het
oudst bekende bewijs dat soldaten op het slagveld de biecht werd afgenomen mede
aan een bron over een concilie onder leiding van Bonifatius toegeschreven wordt;
Bonifatius zou daarbij uit zijn ervaringen in Engeland hebben geput.”! In lerse en
Engelse kloosters werden als eerste zogenaamde biechtboeken opgesteld die voor
soldaten bijzonder behulpzaam waren omdat ze per zonde de juiste boete aangaven
om weer in het reine te komen.’? Het zou kunnen dat Beda, die als monnik tot de
reguliere clerus behoorde en daarmee geen primaire verantwoordelijkheid voor een
parochie had, geen of minder oog had voor de eucharistie en andere sacramenten,
maar het lijkt onwaarschijnlijk dat de ontwikkeling van deze tariefboeken helemaal
langs hem heen is gegaan. Een andere mogelijke verklaring is dat de discussie in Beda’s
tijd inmiddels verstomd was zodat hij er in retrospect geen aandacht meer aan besteed
heeft of dat, door de meer radicale breuk met de Romeinen in Engeland, veel minder
sprake was van een zachte overgang. Daardoor was het misschien zo dat veel van de
continentale ontwikkelingen zoals de aandacht voor biechten niet in Engeland
voorkwamen. Als laatste zou het kunnen zijn dat het dubbelklooster van Wearmouth-
Jarrow niet meedeed aan het opstellen van deze tariefboeken en er zijn aanwijzingen
dat Beda historische gebeurtenissen herschreef om zijn eigen gemeenschap superieur
te laten lijken.”3

Beda zegt niets over het gebruik van religie als disciplinair instrument in het leger en
dat is weer niet zo vreemd; hij besteedt nergens aandacht aan het dagelijks bedrijf van
een leger en waarschijnlijk daarom ook niet aan eventuele disciplinaire middelen.

Religie als motivatie

Religie als middel om de manschappen (weer) te motiveren is wel op twee plaatsen
duidelijk terug te vinden.

70 |bidem, 24-30.

1 |bidem, 43-44.

72 |bidem, 28.

73 Gunn, Bede's Historiae, 183.
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In het eerste geval ging het om wat later ook wel bekend is geworden als de Halleluja-
overwinning. De Saksen en de Picten spanden samen om de Britten aan te vallen en
die laatsten vroegen de hulp aan de bisschoppen Lupus en Germanus en daardoor
kregen de Britse soldaten weer vertrouwen in de goede afloop: het is alsof Christus
zelf met ze meevocht. Er werd in de aanloop naar Pasen een kerk gebouwd voor het
Britse leger, velen werden gedoopt en Germanus nam zelf het commando. Het leger
ging in hinderlaag liggen, de vijand kwam er aan en dan vraagt Germanus, die de
standaard droeg, het leger om hem "Halleluja" na te zeggen. Dit klonk van alle kanten
waardoor de Saksen en de Picten op de vlucht slaan zonder slag te leveren en de
bisschoppen wonnen de slag daarmee zonder bloedvergieten.”*

Het tweede geval is de slag bij het Hemelveld waar de Northumbrians onder leiding
van Oswald tegenover een veel groter Brits leger stonden. Vlak voordat Oswald het
gevecht aanging laat hij een kruis plaatsen en bad hij, op blote knieén, tot God om
hemelse hulp. Hij vroeg het hele leger met hem te bidden en ze kregen de overwinning
waar hun geloof ze recht op gaf.””

Beide keren wordt een leger geconfronteerd met een numeriek superieure vijand
waardoor het moreel waarschijnlijk te wensen overlaat. Door de komst van twee
bisschoppen en de bouw van een kerk of het oprichten van een kruis wordt de
aanstaande strijd onder christelijke vlag gebracht waardoor de soldaten zich gesterkt
voelen door de macht van God en daarmee de strijd weer aandurven. Tot dusver zou
dit ook onder het stereotiep geloof-wordt-beloond kunnen worden geplaatst, maar er
lijkt hier toch meer aan de hand.

In deze twee voorvallen is er een link te leggen met het Romeinse verleden. Germanus
was een Romeins bestuurder en generaal voordat hij bisschop werd.”® Door de veel
grotere breuk met dat Romeinse verleden in Engeland dan op het vasteland zou het
leger zelf waarschijnlijk niet op deze motiverende rol van religie teruggegrepen
hebben, maar een nieuwe legeraanvoerder, met een Romeins verleden, deed dat wel.

De overwinning van Oswald kan geplaatst worden in de context van koninklijke of
keizerlijke zeges behaald onder het teken van het kruis. Deze context vindt zijn
oorsprong in de slag bij de Milvische brug tussen Constantijn en Maxentius en werd
ook bij de bekering van Clovis gebruikt. Beda refereert niet direct aan deze
voorgeschiedenis, maar de goede verstaander kan dit niet zijn ontgaan.”” Door in het

74 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, i.20, 63-65.

> Ibidem iii.2, 215-217.

76 David Hugh Farmer, ‘The Oxford Dictionary of Saints: Germanus of Auxerre’ (versie 2011),
http://www.oxfordreference.com/view/10.1093/acref/9780199596607.001.0001/acref-
9780199596607-e-715 (8 juni 2014).

77 Brown, Bede the Venerable (Boston 1987) 92 en Wallace-Hadrill, Bede’s Ecclesiastical History of the
English People, 89. Wallace-Hadrill noemt in dit verband ook Clovis.
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verhaal ook te benadrukken dat Oswald niet slechts een kruis liet plaatsen, maar dat
hij dit zelf overeind hield totdat zijn soldaten het in konden graven maakt hij de band
tussen koning en kruis ook echt tastbaar.

Ontwikkeling van een oorlogsliturgie

Aan het begin van de zevende eeuw geloofden de Britten wel in God, maar niet
volgens de Roomse leer. De Britse bisschoppen kwamen twee keer samen met
Augustinus om te proberen nader tot elkaar te komen waarbij Augustinus
waarschuwde voor de gevaren van het niet naleven van drie punten: viering van Pasen
op het juiste moment, doop volgens de Roomse riten’® en het gezamenlijk verspreiden
van het evangelie onder de Engelsen’®. De Britten weigerden uiteindelijk hierin mee te
gaan en aanvaardden Augustinus ook niet als aartsbisschop die daarna voorspelde dat
het slecht met ze af zou lopen. Deze afwijzing werd mede ingegeven doordat
Augustinus bleef zitten toen de Britten binnenkwamen voor de tweede ontmoeting.
Op weg daar naartoe had een kluizenaar de Britten uitgelegd dat een dienaar van
Christus zich nederig op zou horen te stellen en dus op zou moeten staan voor zijn
gasten. De profetie werd bewaarheid bij de vernietigende aanval van koning
AEthelfrith van Northumbria op het Britse leger bij Chester. Britse monniken vastten
voorafgaand aan de strijd en baden op het slagveld voor de goede afloop. Toen
AEthelfrith dit zag liet hij ze aanvallen omdat ze met gebed tegen hem vochten,
twaalfhonderd monniken vonden de dood en slechts 50 wisten te ontkomen.8°

In het eerste deel van dit hoofdstuk zitten twee interessante verhaallijnen, die elkaar
eerder verzwakken dan versterken. Beda is duidelijk over de kern van het probleem:
het niet naleven van de Roomse gebruiken door de Britten. Daarmee zou de uitkomst
een uitgemaakte zaak moeten zijn. In het verhaal lijkt de rechtlijnigheid van Augustinus
echter te botsen op de menselijkheid van de Britten waardoor de uitkomst toch een
wrange nasmaak geeft. Zonder het verhaal over de kluizenaar die de Britten vertelt dat
een man van God nederig moet zijn en dus op zou staan als zijn bezoek arriveert lijkt
Augustinus de redelijkheid aan zijn kant te hebben. Die geeft immers aan dat de
Britten op hun manier het geloof kunnen blijven belijden zolang ze zijn drie punten
maar volgen. Maar met de weigering om op te staan wordt Augustinus hier als een

78 Het probleem is waarschijnlijk dat de Engelsen niet alleen doop door bisschoppen accepteerden, maar
ook door priesters en diakens. Zie J.M. Wallace-Hadrill, Bede’s Ecclesiastical History of the English People
— A historical commentary (Oxford 1988) 53.

7° Dit is voor Beda een belangrijk onderscheid tussen de leren en de Britten; beiden volgden niet de
Roomse leer, maar de leren verspreiden het evangelie wel onder de Angelsaksische heidenen, wat de
Britten niet deden. Zie Wallace-Hadrill, Bede’s Ecclesiastical History of the English People, 53.

80 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, ii.2, 137-143.
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hooghartige®! buitenstaander beschreven waardoor de Britse weigering makkelijker te
begrijpen is. Lastig hierbij is om een modern gevoel van gekrenkte trots terug te
vertalen naar de Middeleeuwse omgangsvormen; bij lezing van deze tekst lijkt het hier
om een ook nu nog herkenbare emotionele reactie te gaan, maar zekerheid hierover is
niet te geven. Wat vooral verbazing wekt is dat deze toevoeging in het verhaal
opgenomen is: er lijkt een verzachtende omstandigheid te zijn, maar daar gebeurt
verder niets mee. Beda sluit dit deel af met de waarschuwing van Augustinus dat als de
Britten niet zouden preken tot de Engelsen ze op een later moment door diezelfde
Engelsen gedood zouden worden.

In het tweede deel beschrijft Beda de aanval van AEthelfrith op Chester en hierbij
komen twee zaken naar voren. Allereerst is deze aanval de vervulling van de profetie
van Augustinus en dit heeft uiteraard religieuze betekenis omdat hiermee het belang
van Augustinus onderstreept wordt.?? In de beschrijving van de aanval zelf wordt
weinig gezegd over de combattanten en het strijdverloop anders dan dat het leger van
AEthelfrith groot is en de heidenen afgeslacht worden. Beda besteedt wel aandacht
aan de Britse priesters, voor het merendeel uit het klooster van Bangor, die in de buurt
van het beoogde slagveld samenkwamen; niet alleen hun aanwezigheid in grote
getalen wordt genoemd, maar ook dat ze in de voorafgaande periode drie dagen
gevast hebben. Dat AEthelfrith ze laat doden geeft aan dat Beda de activiteiten van de
geestelijken ook daadwerkelijk onderdeel van de strijd vindt. Hiermee lijkt voor het
eerst sprake van een oorlogsliturgie zoals die door Bachrach en Nelson genoemd wordt
voor de Karolingische periode: geestelijken die vasten voor aanvang van de strijd en
daaraan vervolgens ook deelnemen door te bidden voor de soldaten. Het wekt wel
enige bevreemding dat deze beschrijving voor de verliezende, in Beda’s ogen heidense
partij is. Dit is ook de enige beschrijving van een oorlogsliturgie in de KG alhoewel in
het gebruik van de kreet ‘Halleluja’ in de Halleluja-overwinning eventueel ook nog iets
van het gebruik van een dergelijke liturgie gelezen kan worden.®3

Mogelijke verklaringen hiervoor zijn dat de ontwikkeling van een oorlogsliturgie
onderdeel was van een bredere ontwikkeling waarin de lekenreligiositeit binnen het
Karolingische rijk verbeterd werd, maar dat dit in het gefragmenteerde Engeland geen
rol lijkt te hebben gespeeld. Daarmee zou de grotere discontinuity in Engeland hier
wellicht een verklaring kunnen zijn; de legers van de (invallende) Keltische en

81 In de Engelse verstaling staat hier ‘proud’ wat trots zowel in de zin van fier als hooghartig kan
betekenen; het feit dat de Engelsen ‘enraged’ ofwel razend waren doet vermoeden dat hier hooghartig
bedoeld werd. Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, ii.2, 139.

82 Wallace-Hadrill, Bede’s Ecclesiastical History of the English People, 54.

8 M. McCormick, ‘The liturgy of war from Antiquity to the Crusades’, in D.L. Bergen (ed.), The Sword of
the Lord: Military Chaplains from the First to the Twenty-First Century (Notre Dame 2004), 47.
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Germaanse volken konden niet teruggrijpen op een Romeins verleden en stonden
daarmee ook buiten de traditie die Bachrach wel ziet op het vasteland.?

Slagveld als plaats van herinnering

In de KG komen vier hoofdstukken voor waarin we het slagveld als een plaats van
herinnering zouden kunnen herkennen. In de aanloop naar de Halleluja-overwinning
werd een kerk gebouwd waar de soldaten gedoopt werden voor ze ten strijde trokken.
Beda neemt deze beschrijving bijna woord-voor-woord over van Constantius van Lyon
en gebruikt dit als een soort blauwdruk voor zijn latere beschrijving van de slag bij het
Hemelveld.®> Beda geeft voor de slag bij het Hemelveld niet alleen de strijd zelf weer,
maar ook de nasleep. Volgens de KG heeft het slagveld nadien een heilzame werking
en bieden de splinters van het door Oswald opgezette kruis genezing. Deze plek heette
al voor de strijd Hemelveld®® en dat moet volgens Beda een voorteken geweest zijn. De
broeders van de kerk in het nabijgelegen Hexham kwamen nu elk jaar op bedevaart
naar deze plek voorafgaand aan de sterfdag voordat Oswald. Er was daar ook een kerk
gebouwd en dat was het eerste symbool van het christelijk geloof in heel Bernicia.?’
Met deze episode startte de kerstening van de Engelsen en dit werd verder benadrukt
doordat Beda aangeeft dat hiermee op Heavenfield ook het eerste symbool van het
christelijk geloof in Bernicia geplaatst werd. Vlakbij Heavenfield liep ook de Romeinse
muur die gebouwd was om de barbaren tegen te houden en daarmee suggereert Beda
dat de plek symbolische betekenis heeft als strijdplek tussen de Romeinen (en de
latere volgelingen van de Roomse kerk) en ongelovige barbaren en er daarmee een
herinnering aan eerdere veldslagen is.®®

Maar niet alleen na een overwinning kon een slagveld plaats van herinnering worden.
In de slag bij Maserfield dolf Oswald het onderspit tegen de Mercians onder Penda en
werd hij zelf gedood. Het slagveld werd daarna weer als akker gebruikt, maar er
vonden later wonderen plaats, bij mensen en zelfs dieren.®° Ook de losse aarde had
geneeskrachtige werking en werd, opgelost in water, gebruikt om zieken te
behandelen en zelfs om een brand te blussen.*®

84 Bachrach, Religion and the Conduct of War, 30-31.

8 Morgan, Philip, ‘The Medieval Battlefield War Memorial’, in: Frances Andrews (ed.), Ritual and Space
in the Middle Ages, Proceedings of the 2009 Harlaxton Symposium (Donington 2011).

8 |In de Engelse vertaling ‘Heavenfield’, zie Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, iii.2, 217

87 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, iii.2, 215-217.

88 Wallace-Hadrill, Bede’s Ecclesiastical History of the English People, 89.

8 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, iii.9, 241-243.

% |bidem, iii.10, 245.

21



Ferjan Ormeling | studentnummer: 3539032 | Onderzoeksseminar ll|

Heavenfield kan hierdoor wel getypeerd worden als een plek waar nadien de
goddelijke voorzienigheid in ere werd gehouden door de nabijgelegen kerk. Voor
Maserfield gold dat het de sterfplaats van een martelaar®! is die daarom een
bijzondere werking kreeg.>?

91 Oswald sterft immers in de strijd tegen heidenen.
%2 Morgan, Philip, ‘The Medieval Battlefield War Memorial’.
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Tot slot

Het idee dat Groot-Brittannié door de grotere discontinuiteit een soort gidsland is voor
de rest van Europa is in ieder geval voor het onderwerp oorlog en religie niet terug te
vinden in de Kerkelijke geschiedenis van het Engelse volk. Beda presenteert in deze
tekst geen nieuwe concepten en ook geen vernieuwingen eerder dan dat deze in
andere bronnen terug zijn te vinden; verder valt op dat Beda op een zelfde manier als
zijn tijdgenoten over krijgshandelingen schrijft. Wellicht is dit te verklaren doordat
Beda precies op het hoogtepunt van de kerkelijke ontwikkeling in Groot-Brittannié
leeft en schrijft en hij daarom in zijn kerkgeschiedenis nog geen innovatie laat zien?
Eigenlijk heeft Beda het in het geheel niet over het leger zelf en er wordt dan ook geen
melding gemaakt van utilitair gebruik van religie voor moreel, discipline of andere
functies. Er is dus ook duidelijk sprake van een kerkgeschiedenis en dat lijkt daarmee
grotendeels zijn onderwerpkeuze te bepalen. Maar daarmee is niet te verklaren
waarom Beda geen aandacht besteedt aan de worsteling die een christenkoning of
gelovige soldaat door zou moeten maken in het vooruitzicht ten strijde te trekken, een
medemens te moeten doden of zelf gedood te worden. Verder wordt er op een enkele
uitzondering na niet gesproken over oorlogsliturgieén, worden er geen relieken in de
strijd meegenomen en heeft hij het niet over visioenen voorafgaand aan of tijdens de
strijd, dus bij Beda geen Hemelse legermachten die te hulp schieten.

Als mogelijke verklaringen hiervoor kan gewezen worden op het verschil tussen het
Europese vasteland en Groot-Brittannié waar de kerk zich niet kon vastklampen aan
bestaande Romeinse structuren, waardoor alles nieuw opgezet moest worden. Het
eiland werd een missiegebied voor voornamelijk lerse geestelijken waardoor de
cultuur opgebouwd en gedomineerd werd door kloosters. Er ontstaat daardoor in
eerste instantie een monastieke kerk in plaats van een bisschoppelijke kerk® die veel
minder dan op het Europese vasteland terug kon grijpen op de Romeinse riten; in
Groot-Brittannié zijn geen successor-states en daarmee ook geen successor-religious
infrastructure.

% Gunn, Bede's Historiae, 78.
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Appendix — Samenvatting oorlog en religie in de Kerkelijke
geschiedenis van het Engelse volk

Boek |

Na het vertrek van de Romeinen werden de Britten geplaagd door invallen van
de leren en de Picten, de meeste weerbare Britse jongens waren weggevoerd
in het Romeinse leger en de achterblijvers wisten weinig van oorlogvoering. Tot
twee keer toe kwam een Romeins legioen ze alsnog te hulp in hun strijd tegen
de barbaren en ze bouwden zelfs een muur om de Britten te beschermen tegen
de noorderlingen, maar daarna werd ze verteld dat ze het voortaan zelf op
moesten lossen. Dat konden ze niet door luiheid, futloosheid en angst en ze
werden telkens verslagen, begonnen elkaar onderling te beroven en werden
teruggeworpen op de jacht voor voedselvoorziening.®*

In dit voorbeeld wordt niet direct over godsdienst gesproken, maar ligt wel de nadruk
op het zondige karakter van de Britten waarvoor ze gestraft worden. Door zo expliciet
een aantal negatieve karaktereigenschappen van de Britten te benoemen legt Beda
toch de link met het geloof; een ware Christen zou hier immers niet in vervallen.

De overgebleven Britten, die nu op Goddelijke hulp vertrouwden, begonnen
terug te vechten tegen de Picten en leren; na het gedwongen vertrek van deze
vijanden was er een enorme overvloed aan graan. De luxe die dit tot gevolg had
leidde tot veel misdaad, zowel door leken als geestelijken en ze werden meteen
gestraft door een dodelijke pestplaag. Daarna riepen ze de hulp in van de
Saksen in de strijd tegen de noorderlingen en de uiteindelijke gevolgen die dit
had voor de ketters waren Gods wil.>

Er kwamen steeds meer Angelen, Saksen en Juten naar de Britse eilanden en ze
keerden zich uiteindelijk tegen de Britten: ‘In het kort, het vuur aangestoken
door de handen van de heidenen voltrok de verdiende wraak over het volk
voor zijn zonden.’ De vijand vertrok daarna weer, de Britten sterkten aan en
vroegen God om hulp en met Zijn hulp versloegen ze de vijand onder leiding

van een Romeinse afstammeling.®®

Bij deze gebeurtenissen speelt een aantal zaken: door hun lot in handen van God te
leggen weten de Britten hun lerse en Pictse kwelgeesten uiteindelijk te verdrijven.
Omdat hun aantal wel sterk teruggelopen is worden de Britten met een enorme

% Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, .12, 41-45
% |bidem, i.13, 47.
% |bidem, i.16, 53-55.
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overvloed geconfronteerd die misdaad, zelfs van de geestelijken, tot gevolg heeft en
dat leidt tot een straf in de vorm van de pest. De leren en Picten gaan wederom een
bedreiging vormen en de Britten roepen de hulp in van Saksische volkeren wat ze later
nog op zal breken.

Ten tijde van de Pelagiaanse ketterij vroegen de Britten hulp in deze spirituele
strijd. Er werden twee bisschoppen uit Gallié gestuurd, Lupus en Germanus, en
halverwege op zee kregen die met zware storm te maken, maar nadat
Germanus de hulp van Christus inriep gaat de storm liggen. Lupus en Germanus
trokken door het land en wonnen steeds meer zieltjes voor het ware geloof, na
verloop van tijd kwamen de Pelagianisten tevoorschijn en in een woordenstrijd
tussen, onder andere, Pelagius zelf en de twee bisschoppen wonnen de
laatsten door het woord van God. De aanwezigen waren zo in extase dat ze
moeite hadden geen geweld te gebruiken, ze applaudisseerden in plaats
daarvan.’’

In dit fragment is geen sprake van een fysieke strijd, maar wel van spirituele
oorlogvoering en een woordenstrijd die alleen door de ware Godsleer gewonnen kan
worden.

De Saksen en de Picten spanden samen om de Britten aan te vallen en die
laatsten vroegen de hulp aan de bisschoppen Lupus en Germanus en daardoor
kregen de Britse soldaten weer vertrouwen in de goede afloop: het is alsof
Christus zelf met ze meevocht. Er werd in de aanloop naar Pasen een kerk
gebouwd voor het Britse leger, velen werden gedoopt en Germanus nam zelf
het commando. Het leger ging in hinderlaag liggen, de vijand kwam er aan en
toen vroeg Germanus, die de standaard droeg, het leger om hem "Halleluja" na
te zeggen. Dit klonk van alle kanten waardoor de Saksen en de Picten op de
vlucht sloegen zonder slag te leveren en de bisschoppen wonnen de slag
daarmee zonder bloedvergieten.%®

Hier lopen een aantal functies van religie door elkaar heen. Allereerst wordt religie
gebruikt om het moreel van de troepen te verhogen; in de gedachte dat Christus aan
hun zijde staat zien de Britse soldaten de confrontatie met een sterkere vijand weer
met vertrouwen tegemoet. Daarnaast wordt in de legerplaats een kerk gebouwd waar
de soldaten ook gedoopt kunnen worden waarmee hun individuele zielenheil
gewaarborgd is mochten ze op het slagveld sneuvelen. Ook het feit dat dit alles in de
aanloop naar Pasen gebeurd is belangrijk. Het lijkt vervolgens vreemd dat Germanus

% |bidem, i.16, 55-59.
% |bidem, i.20, 63-65.
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zelf het commando op zich neemt, hij hoeft als legeraanvoerder wel niet zelf te doden,
maar het risico is zeker niet ondenkbeeldig dat hij aan de actuele krijgshandelingen
deel zal moeten nemen. Door zijn gebruik van de acclamatie “Halleluja” (looft den
Heer) wordt de strijd echter gewonnen zonder wapengekletter.

AEthelfrith, de koning van Northumbria, plunderde de Britten meer dan welke
andere Engelse koning en hij werd vergeleken met de (Bijbelse) koning Saul,
met dien verstande dat AEthelfrith niks wist van het goddelijk geloof. Aedan,
koning van de leren die in Schotland woonden, trok tegen hem ten strijde en
leed een grote nederlaag®

In dit voorbeeld wordt geen melding gemaakt van het geloof, maar wordt AEthelfrith
wel vergeleken met een Bijbels figuur. Overigens is het wel vreemd dat de
(vermoedelijk) christelijke koning Aedan hier verliest van de goddeloze AEthelfrith,
zeker gezien de latere voorliefde van Beda voor de leren.

Boek Il

De Britten geloofden wel in God, maar niet volgens de Roomse leer. Ze hielden
bijvoorbeeld vast aan een verkeerde berekening van dat datum voor Pasen. De
Britse bisschoppen kwamen twee keer samen met Augustinus om tot een
vergelijk te komen, maar kozen uiteindelijk toch hun eigen weg. Augustinus
waarschuwde voor de gevaren hiervan en uiteindelijk leidde dit tot de
vernietigende aanval van koning AEthelfrith. De Britse monniken baden op het
slagveld voor de goede afloop en toen AEthelfrith dit zag liet hij ze aanvallen en
doden omdat ze met gebed tegen hem vochten.'

In dit fragment ligt de nadruk vooral op het naleven van de Roomse orthodoxie; de
Engelsen zijn wel gelovig, maar niet op de juiste manier en als ze de waarschuwingen
van Augustinus naast zich neerleggen heeft dit catastrofale gevolgen. Opvallend is
hierbij dat de aanval op de monniken gerechtvaardigd lijkt te worden, zij hadden beter
moeten weten.

Na de dood van Saeberht, koning van de Oost-Saksen, liet hij het koninkrijk na
aan zijn drie heidense zonen. Deze verbanden de bisschop en zijn gezellen en
daarna vielen de Oost-Saksen de West-Saksen aan en werden de drie zonen
gedood; de bevolking bleef echter heidens.%?

% |bidem, i.34, 117.
100 |bidem, ii.2, 137-143.
101 |bidem, ii.5, 153-155.
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Voor hun afvalligheid worden de drie koningszonen gestraft en gedood.

De Northumbrians en hun koning Edwin bekeerden zich tot het christelijk
geloof en hij vestigde daarop zijn macht over heel Groot-Brittanni€, niet alleen
de Engelse, maar ook de Britse koninkrijken.0?

Er wordt hier niets over strijd of oorlog gezegd, maar wel dat Edwin na zijn bekering
erg machtig wordt waarmee de link tussen geloof en aardse voorspoed wordt gelegd.

De sluipmoordenaar Eomer probeerde tevergeefs in opdracht van Cwichelm,
koning van de West-Saksen, op paasdag koning Edwin te vermoorden. Zodra hij
weer hersteld was, het zwaard van Eomer was met gif ingesmeerd, trok Edwin
ten strijde tegen de West-Saksen en doodde iedereen die tegen hem

samenspande.!®3

Hier wordt ook weer gerefereerd aan een christelijke feestdag waarmee gesuggereerd
wordt dat op zo’n bijzondere dag een moord tegen de vrome vorst door God

voorkomenis.

Caedwalla, koning van de Britten, viel Edwin aan en versloeg hem. Vervolgens
werd het volk van Northumbria afgeslacht en bleef ook de kerk weinig
bespaard. Caedwalla was in naam een christen, maar een barbaar in zijn hart
en gebruik. Het gevolg hiervan was mede dat de Engelsen niks meer met de
Britse kerk en het geloof te maken wilden hebben.1%

Het lijkt vreemd dat een zo deugdzame en Godsvruchtige koning als Edwin het
onderspit delft tegen de alleen in naam gelovige Caedwalla (hij valt immers kerken

aan).
Boek Il

Na de dood van koning Edwin viel Northumbria weer uiteen in Deiri en
Bernicia. Osric en Eanfrith werden koning, maar vervielen in idolatrie en
werden vervolgens door Caedwalla gedood. Dit werd een terechte dood
genoemd, maar met onrechtvaardig geweld. Na de dood van zijn broer Eanfrith

102 |hidem, ii.9, 163.
103 |hidem, ii.9. 165.
104 |bidem, ii.20, 203.
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kwam Oswald met een leger, klein in aantal, maar sterk door hun geloof in
Christus, en versloeg de Britten bij Deniseburn.1%

Wat opvalt aan dit fragment is dat de dood terecht wordt genoemd, de koningen zijn
immers van hun geloof gevallen, maar het geweld onverdiend. Hier lijkt Beda dus een
waarschuwing aan de wereldlijke macht te geven waarbij hij ook aantekent dat

koningen een bijzondere positie innemen en ze daarom een “nette dood” verdienen.

Oswald, de broer van Eanfrith, was een gelovig man en hij versloeg de Britten
bij Deniseburn. Vlak voordat hij het gevecht aanging liet hij een kruis plaatsen
en bad tot God om hemelse hulp. Hij vroeg het hele leger met hem te bidden
en ze kregen de overwinning waar hun geloof ze recht op gaf. De plek waar het
leger bad heeft nog steeds heilzame werking en splinters van het kruis boden
nog lange tijd genezing.1%®

Hier wordt weer een rechtstreekse link gelegd tussen vroomheid en Goddelijk
ingrijpen in het gevecht. Daarnaast introduceert Beda voor het eerst het slagveld als
bedevaartsoord en de creatie van een reliek in de vorm van het door Oswald
geplaatste houten kruis.

Koning Cenwealh van West-Saksen leed telkens grote verliezen en herinnerde
zich dat hij het koninkrijk verloor door ongelovigheid en terugwon door geloof
in Christus. Hij realiseerde zich ook dat een koninkrijk zonder bisschop geen
Goddelijke bescherming geniet.1%’

In dit fragment zit zowel een wijze les ten aanzien van de voordelen van het geloof zelf,
namelijk aardse voorspoed, als ook de notie dat geloof alleen niet genoeg is: er moet
ook een kerkelijke hiérarchie zijn met een bisschop.

Bij het beleg van Bamburg wilden de belegeraars de stad in brand steken, maar
bisschop Aidan, die op een nabijgelegen eiland was, ziet de vilammen en de
rook. Hij vroeg God om bescherming van de stad waarop de wind prompt
draaide, de stad gespaard bleef en de aanvallers vertrokken omdat ze
doorhebben dat de stad Goddelijke bescherming genoot.%®

195 |bidem, iii.1, 213.

196 |hidem, iii.2, 215-217.
197 |bidem, iii.7, 237.

198 |hidem, iii.16, 263.
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Dit fragment is een voorbeeld van goddelijke bescherming door bemiddeling van de
bisschop.

Bij een aanval op het dorp waar bisschop Aidan gestorven was ging het hele
dorp in rook op behalve de pilaar waartegen de bisschop stond toen hij

stierf.109

Dit fragment bevat een van de weinige voorbeelden van de wonderlijke werking van

relieken.

De Oost-Angelen namen hun voormalige koning Sigeberht (die in het klooster
was gegaan) tegen zijn wil mee met het leger in de strijd tegen een groot
strijdmacht van het koninkrijk Mercia, ze werden verslagen door de heidenen
en Sigeberht werd gedood.!*?

Er lijkt hier vooral sprake van een voorbeeld om troonopvolgers te waarschuwen om
hun voorgangers niet te misbruiken. Het was in de beschreven periode zeker niet
ongebruikelijk dat vorsten vrijwillig afstand deden om daarna het klooster in te gaan
en Beda lijkt hier een zekere bescherming voor dit eerzame levenseinde te willen

bieden.11!

Northumbria onder koning Oswiu werd aangevallen door koning Penda van
Mercia. Oswiu probeerde Penda af te kopen, maar die weigerde waarop Oswiu
de giften aan God aanbood mocht hij winnen. In de strijd die volgt versloeg het
leger van Northumbria het dertig keer zo grote leger van Mercia. De meeste
Mercians werden niet in de strijd gedood, maar verdronken in de rivier
Winwaed die door overvloedige regenval buiten zijn oevers was getreden.!?

In dit fragment wordt de suggestie gewekt dat het geloof gebruikt wordt om het
moreel van het leger van Northumbria op te vijzelen, maar vooral dat door het geloof
dit kleine leger een veel grotere heidense vijand kon verslaan waarbij de natuur de

overwinnaars een handje helpt.

Boek IV

109 |bidem, iii,17, 265.

110 |bidem, iii.18, 267-269.

111 \Wallace-Hadrill, Bede’s Ecclesiastical History of the English People, 111.
112 Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, iii.23, 289-291.
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AEthelred, koning van de Mercians, verwoestte met zijn wrede leger Kent,
daarbij kerken en kloosters ontheiligend zonder respect voor religie of vrees
voor God.'*?

In dit fragment is het opvallend dat de verwoesting van kerken wel genoemd wordt,
maar er geen consequentie lijkt te zijn.

Koning Ecgfrith van Northumbria stuurde een leger naar lerland dat daar het
onschuldige lerse volk, dat de Engelsen altijd goedgezind was, ruineerde
waarbij kerken en kloosters niet werden gespaard. Een jaar later trok Ecgfrith,
tegen het advies van Cuthbert in, ten strijde tegen de Picten. Hij werd met zijn
leger in de val gelokt en gedood, dit als straf voor zijn slechte gedrag tegen de
leren. Het koninkrijk van Northumbria raakte hierdoor in verval.l4

Opvallend aan dit voorval is dat Beda zelf een verklaring geeft voor de nederlaag van
Ecgfrith en het daaropvolgende verval. Wellicht is dit gedaan omdat het een les voor
koning Ceolwulf Northumbria kan zijn aan wie Beda zijn werk opgedragen heeft.

Boek V

In het laatste boek van de KG komen geen fragmenten van oorlog en religie voor.

113 |bidem, iv.12, 369.
114 |bidem, iv.26, 427-429.
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Afbeeldingen

Afbeelding op titelblad - Kentse kopie van Beda's Historia ecclesiaistica gentis
Anglorum (British Library MS Cotton Tiberius C Il), gedownload van:
http://britishlibrary.typepad.co.uk/digitisedmanuscripts/2013/08/credo-british-library-
manuscripts-in-paderborn.html#sthash.XSwWaBYa.dpuf (26 november 2013).

Bronnen

Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, Bertram Colgrave en R.A.B. Mynors ed.
(Oxford 1991).
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