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Inleiding 

'Holy Father. A thousand Jews will be deported unless your holiness intercedes.'1 Met die 

oproep verstoort de jonge jezuïet Riccardo Fontana de vergadering van paus Pius XII en zijn 

adviseurs.  Het  pauselijk antwoord is  echter niet  wat hij  had gehoopt:  'In this  matter  only 

moderation can honour us.' Na een korte discussie tussen Riccardo aan de ene kant en de paus 

en zijn adviseurs aan de andere, pleegt hij nog een laatste daad van verzet tegen dit pauselijke 

beleid door demonstratief een gele davidsster op zijn soutane te spelden voordat hij de zaal 

verlaat. 

Het gaat hier slechts om een korte scene uit de film Amen van regisseur Costa-Gavras, 

een bewerking van het toneelstuk Der Stellvertreter (De Plaatsbekleder) van de Duitse auteur 

Rolf Hochhuth.2 De toon van zowel de film als van het toneelstuk is hiermee echter gezet als 

felle  kritiek  tegen  het  beleid  van  Pius  XII  tijdens  de  Tweede  Wereldoorlog.  Alhoewel 

Riccardo een  fictief  personage  is  vervult  hij,  op  zowel  het  toneel  als  het  witte  doek,  de 

historische  rol  van  vleesgeworden  aanklacht  tegen  het  pauselijke  zwijgen.  Naast  een 

aanklacht kan Riccardo's rol tevens worden gezien als een vraag naar meer aandacht voor de 

positie die de Rooms-katholieke kerk als instituut innam tijdens de Tweede Wereldoorlog, niet 

enkel ten opzichte van de Holocaust maar ten opzichte van de Duitse agressie in Europa in het 

algemeen.3 Voor de verschillende Katholieke kerken op nationaal niveau speelde in menig 

Europees land immers, naast de Holocaust, tegelijk de factor van de Duitse bezetting een rol. 

Met betrekking tot de Katholieke kerk in Nederland zou een onderzoek naar de Katholieke 

Actie, als organisatie binnen de kerk, een beter beeld kunnen geven op de houding van de 

kerk tijdens de Tweede Wereldoorlog. Zoals zal blijken was de verhouding tussen kerk en 

verzet veel minder rechtlijnig dan simpelweg het kiezen van een kant voor of tegen de Duitse 

bezetter.

Voor een onderzoek naar de houding binnen de Katholieke kerk ten opzichte van het 

verzet is het allereerst nodig om een goed beeld te krijgen van de ontwikkelingen die binnen 

het onderzoek naar verzet tijdens de Tweede Wereldoorlog, in de afgelopen zeven decennia 

hebben plaatsgevonden, als men niet wil verdrinken in de problematiek rond het onderwerp. 

1 C. Gavras (Costa-Gavras), reg., Amen (Pathé, 2002).
2 Gavras, Amen ; R. Hochhuth, Der Stellvertreter. Ein christliches Trauerspiel (Hamburg 2012).
3 Voor dit onderzoek zal ik mij enkel richten op de Rooms-katholieke kerk en de Oud-katholieke kerk buiten 

beschouwing laten  aangezien  deze  laatste  zich  in  1723 afscheidde  van  de  pauselijke  hiërarchie.  Hierop 
volgend zal de term 'Katholieke kerk' gebruikt worden met betrekking tot enkel de Rooms-Katholieke kerk.  
Zie voor het tweede Utrechtse Schisma: J. van Eijnatten en F. van Lieburg, Nederlandse religiegeschiedenis 
(Hilversum 2006), 224.
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Dat  onderzoek  naar  het  verzet  problematisch  is  komt  niet  alleen  doordat  het  verzet  zich 

afspeelde  in  een  periode  waarin  Nederland  was  opgenomen  in  de  chaos  van  de  Tweede 

Wereldoorlog, waardoor het achterhalen van de gebeurtenissen al een opgave op zich is. Het 

onderwerp op zichzelf is  problematisch door de specifieke manier waarop in Nederland na 

1945 een beeld van dat verzet werd gevormd, zowel door de samenleving als geheel, als door 

de  selecte  groep van historici,  die  zich aan het  onderwerp waagden.  Vanaf  1945 wist  de 

regering  in  Nederland met  succes  een  collectief  beeld  op  te  leggen aan  de  samenleving, 

waarin de mythe van het unanieme verzet van alle Nederlanders centraal stond.4 Door deze, 

zoals de Belgische historicus Pieter  Lagrou het  omschreef,  'depersonalised resistance cult' 

wist de regering na de bevrijding de druk van de ketel te halen in het door de verzuiling sterk 

verdeelde Nederland.5 

Dat dit beleid ervoor zorgde dat Nederland de hevige problemen met het vormen van 

een herinnering, zoals deze zich in Frankrijk en België voordeden, grotendeels bespaard bleef, 

wil echter niet zeggen dat dit beleid daarmee zaligmakend was. In historiografisch opzicht 

dwong het regeringsbeleid een gepolariseerd goed/fout beeld af, waardoor de ontwikkeling 

van  analytische  studies  naar  het  Nederlandse  verzet  werden  afgeremd.6 Het  bekendste 

voorbeeld  hiervan  is  het  omvangrijke  overzichtswerk  over  Nederland  tijdens  de  Tweede 

Wereldoorlog  van historicus  Lou  de  Jong,  gepubliceerd  tussen  1969 en  1988,  waarin  dit 

goed/fout beeld aanwezig is.7 Door de omvang fungeerde De Jongs werk als een drempel voor 

verder onderzoek naar het verzet.  De doorbraak kwam pas na de kritiek op het goed/fout 

beeld in De Jongs werk van historicus Hans Blom.8 Deze kritiek werd door historicus en 

essayist  Chris  van  der  Heijden  uitgewerkt  tot  een  beeld  waarin  verzet  niet  als  zuiver 

afgebakende categorie lijnrecht tegenover collaboratie stond, maar waarin er verschillende 

maten van verzet  waren waar Nederlanders zich in bevonden (verschillende stadia  grijs).9 

Hiermee werd het begrip van verzet verruimd van enkel (para)militaire acties, gericht op het 

bestrijden van de Duitse bezetter, en het helpen van de geallieerden, tot meer symbolische 

acties, gericht op beperktere doelen, zoals het behouden van de eigen integriteit ten opzichte 

van het beleid van de bezetter, in plaats van het bestrijden van die bezetter.

4 P. Lagrou, 'The politics of memory. Resistance as a collective myth in post-war France, Belgium and the 
Netherlands, 1945-1965.' in: European Review, vol. 11, nr. 4 (2003), 527-549.  

5 Ibidem, 536.
6 D. van Galen-Last, 'The Netherlands', in: Bob Moore (eds.), Resistance in Western Europe (Oxford, 2000), 

189-221.
7 B. Moore, 'Introduction. Defining resistance', in: Bob Moore (eds.), Resistance in Western Europe (Oxford, 

2000), 1-26.
8 Ibidem, 13.
9 C. van der Heijden, Grijs verleden. Nederland en de Tweede Wereldoorlog (Amsterdam 2002), 275-276.
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Een dergelijke verruiming van het beeld van verzet is terug te zien in internationaal 

onderzoek naar verzet. Zo geeft de historicus, psycholoog en politiek wetenschapper Jacques 

Semelin in zijn boek over civiel verzet tussen 1939 en 1943, in navolging van historicus Ian 

Kershaw,  een  driedeling  weer  in  de  mobilisatie  van  mensen  tot  verzet  van  ten  eerste 

institutioneel  verzet,  als  tweede  actieve  medeplichtigheid  en  ten  derde  passieve 

medeplichtigheid.10 Hierin vormt iedere laag een voedingsbodem voor de voorgaande en biedt 

zo  ruimte aan een breder  beeld  op verzet.  Dit  sluit  aan  bij  de  werkwijze  welke  Semelin 

benadrukt voor het onderzoek naar verzet. Zo schetst Semelin drie perspectieven van waaruit 

verzet  kan  worden  bestudeerd,  welke  zijn:  ten  eerste  verzet  als  steun  aan  de 

oorlogsinspanning van de geallieerden, ten tweede verzet als politieke factor in het land zelf, 

en  als  derde  gericht  op  de  morele  en  spirituele  aspecten  van het  verzet.11 Hieraan  voegt 

Semelin  zijn  eigen vierde  perspectief  toe,  welke  zich  richt  op  de  bestudering  van  verzet 

binnen zijn psychologische en sociale context. Hiermee wordt een vergelijking tussen landen 

mogelijk  en  wordt  tevens  de  ruimte  geboden  om  de  grensgebieden  tussen  verzet, 

accommodatie en collaboratie in de houding van mensen ten opzichte van een bezetter te 

onderzoeken.

Met dit perspectief op de context en diversiteit van verzet is het mogelijk om terug te 

keren bij het onderwerp en de houding van de Katholieke kerk ten opzichte van het verzet 

onder  de  loep  te  nemen.  Voor  een  onderzoek  is  het  hierbij  eveneens  van  belang  dat  de 

polemische aard van het onderwerp niet wordt genegeerd. Zo laat theoloog Theo Salemink in 

zijn overzicht van het debat zien dat de positie van de Katholieke kerk, in de periode na 1945, 

sterk bekritiseerd is.12 De aandacht hierbij is nochtans overmatig gericht op de rol van de kerk 

in de Holocaust. De controverse ontstond nadat de eerder genoemde schrijver Hochhuth begin 

jaren zestig, in zijn toneelstuk Der Stellvertreter, kritiek uitte op de houding van paus Pius XII 

ten opzichte van de Jodenvervolging, in het bijzonder ten opzichte van de razzia in Rome op 

16 oktober 1943.13 De paus zou te passief zijn geweest en door te zwijgen de Nazi's hebben 

geholpen.  Deze  kritiek  leverde  een  grote  stroom van  publicaties  op  zonder  dat  er  enige 

definitieve uitkomst is geboden. 

Theo Salemink schetst hierbij de twee lijnen die het debat heeft gevolgd.14 Aan de ene 

10 J. Semelin, Unarmed Against Hitler: Civilian Resistance in Europe, 1939-1943 (Westport, 1993), 106-107 ; I. 
Kershaw, The Nazi Dictatorship: Problems and Perspectives of Interpretation (London 1993), 170-171.

11 Semelin, Unarmed Against Hitler, 25-26.
12 T. Salemink, 'Katholieke kerk en de moord op Europese joden: Een lang debat', in: Keizer, M. de, H. Blom 

e.a. eds., Religie: Godsdienst en geweld in de twintigste eeuw. Jaarboek van het Nederlands Instituut voor 
Oorlogsdocumentatie 17 (Zutphen 2006), 226-257.

13 Hochhuth, Der Stellvertreter, 255-294.
14 Salemink, 'Katholieke kerk en de moord op Europese joden', 250-251.
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kant is er het bronnenonderzoek van de historici, welke vast is gelopen in een algemeen beeld 

dat  de  paus,  alhoewel  hij  openlijk  zweeg,  toch  door  middel  van  'stille  diplomatie  en 

humanitaire hulp' een bepaalde druk uitoefende. Het debat wordt hierin enkel nog voortgezet 

als  achterhoedegevecht  omtrent  de  vraag  naar  de  omvang  en  de  effectiviteit  van  deze 

onzichtbare pauselijke hulp. Daarnaast is hierin een nieuw debat ontstaan in de jaren negentig 

omtrent  de  vraag  of  er  een  antisemitische  motivatie  schuilt  achter  het  beleid  van  de 

Katholieke kerk. De tweede lijn die Salemink schetst is de voortzetting van het debat door een 

breed scala aan auteurs, welke zich richten op ofwel politieke kritiek, ofwel op moreel of 

theologische kritiek op Pius XII. Deze tak is echter vooral een debat rond de positie van de 

paus en de Katholieke kerk in de samenleving en in dat opzicht meer een hedendaags debat, 

waarin  bij  tijd  en  wijle  wordt  gesteund op historisch  onderzoek,  in  plaats  van een  debat 

gericht op de geschiedenis zelf.

Ten  opzichte  van  de  aandacht  voor  de  rol  van  de  top  van  de  Katholieke  kerk, 

bestaande uit  bisschoppen,  kardinalen  en de  paus,  tijdens  de  Tweede Wereldoorlog,  is  er 

nauwelijks  aandacht  besteed  aan  de  bestudering  van de  Katholieke  kerk  van  onderaf,  de 

kerkelijke  hiërarchie,  op het  niveau van de  samenleving of  parochie,  laat  staan  specifiek 

gericht op de bestudering van de Katholieke kerk in het bezette Nederland. Dit gebrek aan 

aandacht komt des te sterker naar voren als de Katholieke kerk wordt beschouwd in het kader 

van  het  Nederlandse  verzet.  Zowel  in  het  onderzoek van historica  Lieve  Gevers  naar  de 

Katholieke kerk, tijdens en na de Tweede Wereldoorlog, als in het onderzoek van historicus 

Bob Moore naar de Jodenvervolging in Nederland, blijft de nadruk wat betreft de Katholieke 

kerk liggen op het handelen van de hogere clerus, zoals van aartsbisschop Johannes de Jong.15 

Dit is niet geheel verwonderlijk aangezien de bisschop over het algemeen functioneert als het 

hoofd van zijn diocese en als zodanig het gezicht is van de Katholieke kerk in dat gebied. 

Maar het gezicht van een kerk is daarmee nog niet de kerk als geheel. Voor iedere bisschop 

was immers een klein leger aan priesters en leken in de frontlinies van de Katholieke kerk aan 

het werk. 

De  excessieve  aandacht  voor  de  top  van  de  kerkelijke  hiërarchie  heeft  zo  het 

onderzoek naar de kerk als geheel verblind, waardoor de specifieke context van de Katholieke 

kerk tijdens de bezetting is genegeerd. Voor een compleet beeld is daarom onderzoek nodig 

naar de Katholieke kerk van onderaf. Daarom zal in het hier volgende onderzoek het verzet 
15 L.  Gevers,  'Restauratie,  vernieuwing en zuivering:  Het  katholicisme in de  Lage Landen en  de politieke  

nawerking van de Tweede Wereldoorlog', in: Keizer, M. de, H. Blom e.a. eds., Religie: Godsdienst en geweld 
in de twintigste eeuw. Jaarboek van het Nederlands Instituut voor Oorlogsdocumentatie 17 (Zutphen 2006), 
154-171 ; B. Moore, 'Jewish Self-Help and Rescue in the Netherlands during the Holocaust in Comparative  
Perspective', in: Tijdschrift voor Geschiedenis, vol.123/4 (2011), 492-505.
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van de Katholieke kerk worden behandeld door allereerst de aandacht te richten op de casus 

van de Katholieke Actie groep, onder leiding van kapelaan Johannes Kraakman in Den Haag, 

tijdens de Duitse bezetting. De Katholieke Actie was een organisatie binnen de Katholieke 

kerk,  welke  al  voor  het  uitbreken  van  de  oorlog  was  opgericht,  om  de  oprukkende 

secularisatie tegen te gaan door de katholieke leken te mobiliseren. Het verzetswerk dat zich 

binnen de organisatie ontplooide biedt ruimte voor een bredere analyse van zowel verzet, 

gefaciliteerd door de Katholieke kerk in Nederland, als de houding van het Vaticaan tijdens de 

Tweede Wereldoorlog. 

Wat hier volgt is een onderzoek naar de vraag of de Katholieke Actie, als organisatie, 

zelfstandig  heeft  bijgedragen  tot  het  civiele  verzet  in  Nederland  tijdens  de  Tweede 

Wereldoorlog en zo het beeld van de passiviteit van de Katholieke kerk en paus Pius XII, ten 

opzichte van de Duitse bezetting in Europa, weerlegt.  Hiervoor zullen drie factoren worden 

belicht. In het eerste hoofdstuk zal de ontwikkeling van de herinnering, vanaf 1945, van het 

katholieke verzet tijdens de Duitse bezetting en de rol van de Katholieke Actie daarin, aan bod 

komen. Vervolgens zal door middel van een onderzoek naar het verzet binnen de Katholieke 

Actie en de breedte daarvan binnen de Katholieke kerk dit beeld worden herzien. Daarvoor 

zal  in  het  tweede  hoofdstuk  de  casus  van  het  verzet  binnen  de  Katholieke  Actie  onder 

Kraakman worden behandeld. Tenslotte zal in het derde hoofdstuk worden uitgezoomd om 

een breder beeld van de Katholieke Actie in Nederland te verkrijgen. Dit zal gebeuren door de 

breedte  van  het  verzet  in  Nederland te  onderzoeken,  vanuit  zowel  het  eigen  (katholieke) 

perspectief als het perspectief van de Duitse bezetter, waarna de mate van invloed van de paus 

op dit verzet wordt onderzocht door de invloed van de kerkelijke hiërarchie op de Katholieke 

Actie te belichten. 

Voor dit  onderzoek zal voornamelijk gebruik worden gemaakt van archiefmateriaal 

over respectievelijk Kraakman, de Katholieke Actie en het contact tussen  Nederland en het 

Vaticaan  door  middel  van  de  pauselijke  nuntius, waar  nodig  aangevuld  of  versterkt  met 

secundaire  literatuur.  Vanuit  het  micro  perspectief  van  de  Katholieke  Actiegroep  onder 

Kraakman  zal  zo  een  nieuw beeld  worden  gegeven  van  het  katholieke  verzet  tijdens  de 

Tweede Wereldoorlog. Ik zal niet de zonde begaan door te claimen dat dit onderzoek een 

beeld  van  het  gehele  katholieke  verzet  zal  opleveren.  Mijn  doel  is  om het  beeld  op  het 

katholieke verzet  aan te  vullen door aandacht te  schenken aan de rol van de priesters  en 

gelovigen in de parochies in dat verzet.

6



Hoofdstuk 1: Beeldvorming vanaf 1945

1.1 Beeldvorming van katholiek verzet

In  de  schaarse  geschiedschrijving  over  de  katholieke  houding  tijdens  de  Tweede 

Wereldoorlog,  zowel  recent  als  meer  gedateerd,  is  een  standaardbeeld  zichtbaar  dat  haar 

oorsprong  vindt  in  de  jaren  na  de  bevrijding.  Het  gaat  hierbij  om een  beeld  waarin  de 

aandacht primair wordt gericht op de houding van de bisschoppen en de hogere clerus ten 

opzichte van de Duitse maatregelen. De koers van kerk en gelovigen zou vervolgens door 

deze geestelijken zijn aangestuurd. Het katholiek verzet in Nederland, van zowel priesters als 

leken, zou hierdoor uiteindelijk voornamelijk zijn ontstaan door het handelen van de hogere 

geestelijken, ofwel door goedkeuring, ofwel door actieve aansturing door de bisschoppen. Zo 

stelt de historicus en voormalig directeur van het Katholiek Documentatie Centrum (KDC) 

Jan Roes samen met historicus en huidige directeur Lodewijk Winkeler, over het katholieke 

verzet: 'Aangemoedigd door het spreken en door de houding van de bisschoppen, vooral van 

de Utrechtse aartsbisschop J. de Jong, hebben de 'gewone' katholieken – leken en priesters – 

op verschillende plaatsen en momenten deelgenomen aan de verzetsactiviteiten.'16

De heersende trend in het onderzoek naar verzet in de Katholieke kerk wordt op deze 

manier gedomineerd door een perspectief, waarin het verzet in eerste instantie wordt bekeken 

in correlatie  met  de houding van de bisschoppen.  In dit  beeld weet  het verzet niet  los te 

komen van die dominantie van de bisschoppelijke hiërarchie, waardoor het katholieke verzet 

niet op zichzelf, in haar eigen context, wordt onderzocht. Net als ieder ander beeld van een 

historisch  proces  is  ook dit  beeld  gebonden aan  de  specifieke  context  waarin  deze  werd 

gevormd.  Deze  beïnvloedt  op  haar  beurt  de  beeldvorming  erna.  Een  onderzoek  naar  de 

katholieke houding tijdens de Duitse bezetting, waarin niet bij deze beeldvorming stil wordt 

gestaan, zou sterk in gebreke blijven. Daarom zal hier nu het ontstaan van dit standaardbeeld 

en de ontwikkeling daarvan, in zowel nationaal als internationaal opzicht, worden toegelicht. 

1.2 Het ontstaan van een standaardbeeld

Voor de aanvang van het beeldvormingsproces rond het katholieke verzet is het nodig om 

terug te gaan naar de periode die aanbrak met de bevrijding van het noordelijke deel van 

16 J.H. Roes en L.G.M. Winkeler, 'Kerk en religie in Nederland: het Nederlands katholicisme: Nederlandse 
katholieken en de Tweede Wereldoorlog', in: B.H. van den Braak en J.G. Gosman eds., Compendium voor 
politiek en samenleving (1 oktober 2002), http://www.politiekcompendium.nl/9351000/1f/j9vvh40co5 zodus/ 
vh4valj01mv6  (29 april 2014) ; zie ook H. Pijfers en J.H. Roes, Memoriale: katholiek leven in Nederland in 
de twintigste eeuw (Zwolle 1996), 20-21.
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Nederland in mei 1945. Al in augustus 1945 kwam de eerste publicatie uit, waarin de houding 

van de Katholieke kerk in Nederland tijdens de bezetting werd belicht. In zijn werk Het verzet  

van  de  Nederlandsche  Bisschoppen  tegen  Nationaal-Socialisme  en  Duitsche  Tyrannie gaf 

franciscaans theoloog en politicus Siegfried Stokman de bisschoppen een centrale rol in het 

katholieke verzet, met in het bijzonder aandacht voor de rol van aartsbisschop De Jong, van 

wie Stokman tijdens de bezetting adviseur is geweest.17 Zo schrijft hij over de bisschoppen: 

'Deze zijn door hun herderlijke brieven, hun instructies, hun adviezen en hun stimulerenden 

invloed de krachtige motoren geweest, die het morele verzet op volle toeren brachten' en 'dat 

de Bisschoppen van den beginne af stelling genomen hebben tegen het Duitsche regiem.'18 

De Nederlandse bisschoppen stonden dus volgens Stokman al vanaf het eerste uur in 

de voorste linies van het verzet. En zij stonden daar niet alleen. Ook al gaf Stokman nog aan 

dat  hij  zich  voor  zijn  onderzoek  moest  beperken  tot  het  behandelen  van  de  rol  van  de 

bisschoppen, toch schrijft hij vervolgens: 'Het katholiek volk volgde echter met geestdrift de 

leiding van hun Bisschoppen, in wie zij hun aanvoerders zagen in den strijd voor het behoud 

van  hun  dierbaarste  godsdienstige  en  vaderlandsche  waarden.'19 Dat  Stokman  dit  beeld 

vormde is begrijpelijk omdat hij, als lid van de clerus en als adviseur van aartsbisschop De 

Jong, immers dicht bij het bisschoppelijke vuur zat, tijdens de oorlog. Dit wordt nog eens 

bevestigd door het voorwoord, dat door niemand minder is geschreven dan aartsbisschop De 

Jong.20 In zo'n positie is het voor een ieder moeilijk om een objectief onderzoek te doen. 

Daarnaast  had  de  Katholieke  kerk,  in  de  chaos  van  het  naoorlogse  Nederland,  in  de 

heldenstatus  van  de  bisschoppen  een  mooi  focuspunt  voor  het  herstel  van  de  kerkelijke 

hiërarchie. 

In een tweede publicatie van een jaar later zou Stokman dit beeld nog eens herhalen en 

uitbreiden.  Zo beschrijft  hij  in  De Katholieke Arbeidersbeweging in de oorlogstijd dat  de 

leden  van  het  Rooms  Katholieke  Werkliedenverbond,  na  diens  opheffing  in  1941,  hun 

activiteiten met goedkeuring van de bisschoppen in het geheim voortzetten, onder de noemer 

van de Katholieke Actie.21 De katholieke arbeidersbeweging kon zo binnen het instituut van 

de kerk haar werk voortzetten, aangezien de Katholieke Actie niet door de bezetter verboden 

was.  Alhoewel  de  nadruk hier  meer  wordt  gelegd  op de  personen aan  het  hoofd  van de 

17 S. Stokman, Het verzet van de Nederlandse bisschoppen tegen Nationaal-Socialisme en Duitsche tyrannie 
(Utrecht, Augustus 1945) ; J. Bosmans, 'Stokman, Jacobus Gerardus (1903-1970)' in: Biografisch 
Woordenboek van Nederland. (12 november 2013), http://resources.huygens.knaw.nl/bwn1880-
2000/lemmata/bwn2/stokman (29 april 2014).

18 Stokman, Het verzet van de Nederlandse bisschoppen, 161-162.
19 Ibidem, 161 en 163.
20 Ibidem, 17.
21 S. Stokman, De Katholieke Arbeidersbeweging in oorlogstijd (Utrecht 1946), 128-129.
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arbeidersvereniging  dan  op  het  handelen  van  de  bisschoppen,  blijft  Stokman  hierin 

vasthouden aan  het  beeld  dat  de  aansturing  voornamelijk  van bovenaf  van de katholieke 

hiërarchie kwam. Het gemak waarmee in dit werk de Katholieke Actie werd afgedaan als 

enkel een vermomming van het werk van andere katholieke organisaties is treffend en zal 

verderop nog worden behandeld.

In een derde publicatie zou Stokman nog één maal zijn beeld op de houding van de 

Katholieke kerk tijdens de bezetting tentoon spreiden. Deze kwam in de vorm van het artikel 

'Het verzet der katholieke kerk'  in het tweede deel van de serie  Onderdrukking en Verzet, 

waarvan de vier delen uitkwamen tussen 1947 en 1954.22 Wat hierin opvalt is niet zozeer dat 

de  bisschoppen  een  centrale  positie  innemen,  gezien  Stokmans  eerdere  werk.  Zo  stelt 

Stokman in de inleiding: 'Voor wat de Katholieke Kerk betreft valt het op, hoe zij én haar 

leergezag  én  haar  bestuursmacht  heeft  aangewend  om  de  infiltratie  van  de  nationaal-

socialistische ideologie te voorkomen en het besef der eeuwenoude geestelijke en nationale 

waarden  hoog  te  houden.'23 Wederom  is  het  een  lofzang  op  de  katholieke  hiërarchie, 

aangestuurd door de bisschoppen. 

Veel opvallender is daarentegen dat dit artikel zonder enige op of aanmerkingen van de 

redactie in de serie is opgenomen als onderdeel van een overzichtscanon van de bezetting en 

het verzet. Zo stelt de redactie voorafgaand aan het onderdeel 'Het verzet der kerken', waarin 

Stokmans artikel is opgenomen, dat zij 'een grotere vrijheid aan de schrijvers gelaten heeft 

dan in dit boek gebruikelijk is', omwille van wat zij omschrijft als 'het bijzondere en eigen 

karakter' van het onderwerp.24 De redactie waarschuwt de lezers vervolgens dat de artikelen 

als  een  visie  moeten  worden  beschouwd  'die  de  onderscheiden  kerken  op  hun  eigen 

oorlogsgeschiedenis hebben'. Hiermee wijzen de redacteurs de verantwoordelijkheid van een 

wetenschappelijke  onderbouwing van hun overzicht  van  de houding van de  verschillende 

kerken tijdens de bezetting af, omdat zij  het innemen van een kritische houding opgeven. 

Stokmans  beeld  werd  zo  voor  een  groter  publiek  toegankelijk  gemaakt  zonder  enige 

aanpassing ervan. 

Hoe bestendig Stokmans beeld was laat een publicatie van de andere kant van het 

religieuze spectrum zien. In 1947 kwam  Waar stond de kerk? van de hervormde dominee 

Johannes Buskes uit, waarin hij probeerde een overzicht te geven van de positie van de kerken 

ten opzichte van de Duitse bezetter tijdens de Tweede Wereldoorlog.25 Ook al gaat de meeste 
22 S. Stokman, 'Het verzet der katholieke kerk', in: J.J. Bolhuis e.a. eds., Onderdrukking en verzet. Nederland in  

oorlogstijd. Deel II (Arnhem 1951), 409-429.
23 Ibidem, 409.
24 J.J. Bolhuis e.a., Onderdrukking en verzet, 387.
25 J.J. Buskes, Waar stond de kerk?: schets van het kerkelijk verzet (Amsterdam 1947).
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aandacht hierin uit naar de protestantse kerken, toch wordt hierin het beeld van Stokman niet 

tegengesproken wat betreft de dominantie van de rol van de bisschoppen. Buskes' werk valt 

hiermee geheel in de lijn van de 'vernieuwings-' of 'doorbraakgedachte', welke was ontstaan 

onder de vertegenwoordigers van de verschillende zuilen, die door de Duitsers als gijzelaars 

waren samengebracht in Sint-Michielsgestel. De lijn hiervan was gericht op het doorbreken 

van de zuilen en het vormen van een politieke eenheid in het bevrijde Nederland, als mede 

een nader tot elkaar komen van de verschillende denominaties op religieus gebied.26 Zo stelt 

Buskes  dat  in  hun  houding  alle  kerken  steken  hebben  laten  vallen,  maar  dat  zij  tevens 

gezamenlijk hebben gehandeld.27 

Stokmans beeld wist de test te doorstaan en enige ander onderzoek, naar de specifieke 

rol van de Katholieke kerk tijdens de bezetting, zou nog lang op zich wachten. Een verklaring 

voor de bestendigheid hiervan kan worden gevonden in de politieke en sociale context, waarin 

de beeldvorming van Stokman plaatsvond. Zo geeft Lieve Gevers, in haar beschouwing van 

de naoorlogse ontwikkelingen voor de katholieken in zowel België als Nederland, aan dat er 

na  de  bevrijding  een  korte  opleving  was  van  een  progressieve  minderheid  binnen  de 

traditionele zuilen, waaronder de katholieke.28 Deze progressieve minderheid richtte zich op 

het doorbreken van de traditionele zuilen en wist daarin enkele overwinningen te behalen, 

zoals de integratie van de Katholieke Werkgemeenschap (voorheen het Rooms Katholieke 

Werkliedenverbond)  in  de  Partij  van  de  Arbeid  (voorheen  de  Sociaal  Democratische 

Arbeiderspartij) en tot 1958 wist deze in een coalitie met de Katholieke Volkspartij (voorheen 

de Roomsch Katholiek Staatspartij) te regeren.29 Deze progressieve golf zou, zoals Gevers 

aangeeft, in beide landen 'al na enkele jaren – 1947-1948 – stuk lopen op de krachten van 

restauratie.'30 Opvallend hierbij is dat naast de meer conservatieve katholieke politici ook de 

bisschoppen  zich  tegen  deze  vernieuwingsbeweging  keerden,  waarmee  zij  een  meer 

defensieve  positie  in  namen,  wat  de  nadruk  van  Stokmans  beeld  op  de  bisschoppen 

gedeeltelijk verklaart. 

Dat de ontwikkeling van de beeldvorming stil viel aan het einde van de jaren '40 is 

daarnaast te verklaren door het regeringsbeleid.31 Zoals al in de inleiding is vermeld laat de 

Belgische  historicus  Pieter  Lagrou  zien  dat  de  Nederlandse  regering,  waar  dus  ook  de 

Katholieke  Volkspartij  aan  deelnam,  na  1945  met  succes  een  beeld  oplegde  aan  de 

26 F. Wielenga, Nederland in de Twintigste Eeuw (Amsterdam 2010), 192-197 ; Pijfers en Roes, Memoriale, 21.
27 Buskes, Waar stond de kerk?, 91-93.
28 Gevers, 'Restauratie, vernieuwing en zuivering', 160-162 en 168-170.
29 Ibidem, 160-161.
30 Ibidem, 168-169.
31 Lagrou, 'The politics of memory', 534-536.
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samenleving van collectief verzet. Dat de katholieken geen verzet boden tegen dit beeld is 

begrijpelijk,  aangezien  de  katholieken  dit  beleid  voor  een  groot  deel  bepaalden  en  zij 

daarnaast  als  zuil  tijdens  de  oorlog  een  erkenning  gewonnen  hadden  in  de  Nederlandse 

samenleving, waarmee zij hun positie na 1945 probeerden te consolideren.32

1.3 Ontwikkelingen binnen het standaardbeeld

Het beeld dat Stokman in de tweede helft van de jaren '40 schetste was zoals bleek vooral 

gebonden aan de context waarbinnen het werd ontwikkeld. Toch is het meest opvallende van 

dit beeld niet zozeer de inhoud als wel het gemak waarmee het in de decennia erna door 

auteurs is overgenomen. De rol van de bisschoppen blijft steevast het centrale focuspunt in 

een onderzoek naar de Katholieke kerk tijdens de Duitse bezetting. Zo is er in het vijfde boek 

van de magnum opus van historicus Lou de Jong, bij zijn behandeling van de houding van de 

Katholieke kerk, nauwelijks een kritisch woord te vinden over de vermeende leidende positie 

van de bisschoppen.33 Ook de historicus Ad Manning is in dit opzicht niet vrij geweest van de 

invloed van Stokmans beeld. In het jaarboek van het KDC van 1978 schreef hij dat historici 

die 'de houding van de katholieken tijdens de bezetting' onderzoeken zich moeten 'beperken 

tot een onderzoek naar het doen en laten van de kerkelijke leiding en naar de organisaties van 

de katholieke zuil.'34 Heel volgzaam gaat Manning vervolgens mee met Stokmans beeld door 

een perspectief van bovenaf toe te passen, waarmee het verzet van de bisschoppen en de 

leiders van katholieke organisaties de boventoon blijft voeren.35

Tenslotte  past  ook  de  historica  Lieve  Gevers,  verbonden  aan  de  Katholieke 

Universiteit Leuven, in dit rijtje van auteurs die door Stokman zijn beïnvloed. In haar artikel  

voor het tijdschrift Trajecta blijft de behandeling van het katholieke verzet gericht op de rol 

van de bisschoppen.36 Waar zij nog enige aandacht schenkt aan andere vormen van katholiek 

verzet  van lagere  clerici,  zoals  van  Titus  Brandsma,  bouwt zij  dit  niet  verder  uit  tot  een 

grondige analyse, waardoor de behandeling van het verzet van Nederlandse clerici beperkt 

blijft tot één enkele alinea.37 Dit is vooral te verklaren doordat Gevers haar onderzoek richt op 

het maken van een vergelijking van het beleid van de Katholieke kerk in Nederland met die in 

32 Gevers, 'Restauratie, vernieuwing en zuivering', 165.
33 L. de Jong, Het Koninkrijk der Nederlanden in de Tweede Wereldoorlog, V/1 (Den Haag 1974), 398-400.
34 A.F. Manning, 'De Nederlandse katholieken in de eerste jaren van de Duitse bezetting', in: Jaarboek 

Katholiek Documentatie Centrum, vol. 8 (1978), 105-129.
35 Ibidem, 127-129.
36 L. Gevers, 'Bisschoppen en de bezetting: de kerk in de Lage Landen tijdens de Tweede Wereldoorlog', in: 

Trajecta: tijdschrift voor de geschiedenis van het katholieke leven in de Nederlanden, vol. 13 (2004), 373-
399.

37 Ibidem, 391-392.
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België, waarvoor de door haar gekozen 'institutioneel-politieke invalshoek' uitermate geschikt 

is.38 Zoals zij zelf al aangeeft wordt hiermee echter het religieuze leven van de priesters en 

gelovigen (en daarmee de volle breedte van de Katholieke kerk) benadeeld. Dit inzicht heeft 

nog geen fundamentele wijziging in haar onderzoek teweeg gebracht. In een aanpassing van 

haar  onderzoek voor het  jaarboek van het  Nederlands Instituut  voor  Oorlogsdocumentatie 

(NIOD) bleef zij, alhoewel zij haar tijdsspanne uitbreidde tot in de jaren 1950, zich immers 

beperken tot het institutioneel-politieke perspectief.39 

Dat dit proces zich tot op heden voortzet wordt nog duidelijker met het oog op de 

specifieke casus van de Katholieke Actie.  Zo steunt  de theoloog Peter de Haan voor zijn 

onderzoek naar de Katholieke Actie, in zijn behandeling van de organisatie tijdens de Duitse 

bezetting, wederom op het beeld van Stokman.40 De Haan bevestigt op het eerste gezicht het 

beeld dat Stokman rond de Katholieke Actie schetst, waarin verscheidene verboden katholieke 

organisaties onder de naam van de Katholieke Actie bleven functioneren. Zo verwijst hij naar 

een passage in Jan van Lieshouts biografie over pater Ludo Bleijs voor een beeld van het 

verzet  in  het  bisdom Roermond.41 In  deze  passage  komt  de  getuigenis  van  Jan  Maenen, 

secretaris  van  het  Limburgs  Rooms  Katholieke  Werkliedenverbond  in  de  Tweede 

Wereldoorlog, aan bod. 'De band met de mensen aan de top bleef echter. Onder de naam van 

Katholieke Actie bleven we samenkomen', stelt Maenen over de periode na de opheffing van 

de organisatie.42 Hiermee wordt de groei van de organisatie in oorlogstijd verklaard, maar 

tegelijk wordt daarmee het eigen handelen van de Katholieke Actie, al dan niet in  de trant van 

verzet, afgedaan als simpelweg een beïnvloeding van buitenaf. De Katholieke Actie zou, in dit 

door De Haan zonder kritiek overgenomen beeld, slechts een vermomming zijn geweest voor 

de daadwerkelijke katholieken, die in actie kwamen. Dat dit beeld is geconstrueerd vanuit het 

perspectief op het Rooms Katholieke Werkliedenverbond, zonder ruimte te geven aan een 

perspectief gericht op de Katholieke Actie als zelfstandige organisatie, wordt door de auteurs 

genegeerd.  In  het  volgende  hoofdstuk  wordt  deze  rol  van  de  Katholieke  Actie  verder 

toegelicht.

38 Ibidem, 373-374.
39 L. Gevers, 'Restauratie, vernieuwing en zuivering: Het katholicisme in de Lage Landen en de politieke 

nawerking van de Tweede Wereldoorlog', in: Keizer, M. de, H. Blom e.a. eds., Religie: Godsdienst en geweld 
in de twintigste eeuw. Jaarboek van het Nederlands Instituut voor Oorlogsdocumentatie 17 (Zutphen 2006), 
154-170.

40 P.I.M. de Haan, Van volgzame elitestrijder tot kritische gelovige: Geschiedenis van de Katholieke Actie in 
Nederland (1934-1966) (Nijmegen 1994), 85-86. 

41 Ibidem, 110.
42 J. van Lieshout, De aal van Oranje: een biografie van pater "Lodewijk" Bleijs (1906-1945), een van de 

pioniers uit het verzet in het Zuiden die in april 1944 als koerier van de Landelijke Organisatie voor hulp 
aan onderduikers (LO) via de Zwitserse weg naar Londen trok en in november 1944 als aal(moezenier) in de  
staf van prins Bernard repatrieerde (Venlo 1988), 496.
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De behandeling van het katholieke verzet in Nederland blijft zo tot op heden gevangen 

in een beeld dat werd gevormd door Stokman in de jaren '40. Hoopvoller stemt een blik op het 

werk van enkele historici, welke zich richtte op het katholiek verzet in Duitsland onder het 

nationaalsocialisme. Waar in 1964 de historicus Guenter Lewy nog een hoofdstuk wijdde aan 

het katholieke verzet, was een zelfde perspectief zichtbaar als in Nederland.43 Dat de houding 

van hogere clerici, zoals bisschoppen, in zijn werk centraal stonden is begrijpelijk aangezien 

hij zijn werk schreef in reactie op onder andere het toneelstuk van Rolf Hochhuth. Het ging 

hierin niet zozeer om het verzet zelf en haar context, maar om de rol, die dit zou vervullen in 

het debat rond de houding van de paus. In zijn artikel Catholic Resistance in the Third Reich 

nam historicus Donald Dietrich in 1988 stelling tegen het werk van Lewy over het Duitse 

verzet.44 Met het gebruiken van bronnen van de Sicherheitsdienst (SD) probeerde Dietrich 

hierin het katholieke verzet in Duitsland te doorgronden en aan te tonen dat er verzet was dat 

door de kerk werd mogelijk gemaakt, ook al was dat meer individueel dan georganiseerd van 

aard.  Hierop  volgde  in  2001  een  artikel  van  de  Amerikaanse  historicus  Michael  Phayer, 

waarin  hij  een  overzicht  probeert  te  geven  van  het  verzet  vanuit  de  Katholieke  kerk  in 

Duitsland, waarin brede aandacht is voor de houding van lagere clerici en leken, ten opzichte 

van de controverse rond de Duitse bisschoppen.45 

Dat  in  de  Duitse  casus  meer  aandacht  is  voor  een  breder  beeld  op  verzet  vanuit 

meerdere invalshoeken (zoals met het gebruik van bronnen van de repressieve overheid door 

Dietrich)  is  te  verklaren  doordat  de  naoorlogse  beeldvorming  op  de  Katholieke  kerk  in 

Duitsland totaal anders verliep dan in Nederland. Waar de katholieke hiërarchie in Nederland 

na de bevrijding geen kritiek te verduren kreeg was dit in Duitsland wel het geval. De Duitse 

bisschoppen  waren  immers  als  de  grote  verliezers  uit  de  oorlog  gekomen,  terwijl  de 

Nederlandse bisschoppen, onder aanvoering van aartsbisschop De Jong, konden pronken met 

de status van hun openlijke verzet. Het gevolg was dat door de discussie, die was ontstaan 

rond de positie van de Duitse clerici, onder andere naar aanleiding van Hochhuths werk, er in 

de Duitse casus een ontwikkeling plaatsvond die in Nederland grotendeels uitbleef. Door de 

precaire  positie  van  de  Katholieke  kerk  in  Duitsland  kreeg  deze  meer  aandacht  van  het 

internationale  publiek,  welke  als  een  stimulans  fungeerde  voor  de  ontwikkeling  van  het 

onderzoek. Naast het uitblijven van deze internationale factor bleef de kritische houding in 

Nederland  ten  opzichte  van  de  Katholieke  kerk  beperkt,  door  zowel  de  vooraf  gekozen 

43 G. Lewy, The Catholic Church and Nazi Germany (New York 1964), 309-321.
44 D.J. Dietrich, 'Catholic Resistance in the Third Reich', in: Holocaust and Genocide Studies: An International 

Journal, vol. 3 (1988), afl. 2, 171-186.
45 M. Phayer, 'Questions about Catholic Resistance', in: Church History, vol. 70 (2001), afl. 2, 328-344.
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invalshoek, als door de onderzoekers zelf, omdat zij over het algemeen verbonden waren met 

de katholieke zuil en/of overtuiging. Van het nemen van afstand tot het onderwerp was hier 

nauwelijks sprake.

Een blik op de Duitse casus zou het Nederlandse perspectief bij kunnen stellen in die 

zin dat er meer aandacht gewenst is voor de rol van de individuele gelovigen, onderaan de 

kerkelijke ladder, ten opzichte van de overheersende aandacht voor de houding van de top van 

de hiërarchie. De Duitse casus kan zo een evenwichtiger beeld geven van de Nederlandse 

Katholieke kerk tijdens de bezetting.
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Hoofdstuk 2: Kraakman en de Katholieke Actie tijdens de 

bezetting

2.1 De Katholieke Actie

De beeldvorming van katholiek verzet is, zoals in het voorgaande hoofdstuk behandeld, sterk 

bepaald door een standaardbeeld dat door Stokman werd ontwikkeld. Een blik op de casus 

van de Katholieke Actie groep rond kapelaan Kraakman in Den Haag kan een dieper inzicht 

van het verzet binnen de Katholieke kerk mogelijk maken. Voordat Kraakmans groep echter 

aan bod komt is een korte uitleg van de Katholieke Actie welkom. 

De Katholieke Actie was een organisatie binnen de Katholieke kerk, welke was gericht 

op het betrekken van de leken bij de kerkelijke hiërarchie als ondersteuning in de strijd tegen 

de oprukkende moderniteit. De oorsprong van de organisatie is te herleiden tot de encycliek 

Ubi Arcano Dei Consilio van paus Pius XI uit 1922.46 Toch zou de Katholieke Actie in de 

Nederlandse bisdommen pas vanaf 1936 geleidelijk aan worden ingevoerd na een pauselijk 

aandringen  in  1934.47 Dit  kwam  zowel  door  een  weinig  enthousiaste  houding  van  de 

Nederlandse clerus ten opzichte van de lekenbeweging, als door de al gevestigde katholieke 

organisaties,  die  de  Katholieke  Actie  als  bedreiging  zagen  voor  hun  positie.  Het  gevolg 

hiervan was dat de Katholieke Actie bij het uitbreken van de oorlog nog in de opbouw fase 

was,  waardoor  de  uitwerking  ervan  per  bisdom,  en  op  lager  niveau  per  parochie,  sterk 

verschilde. 

Het doel van de Katholieke Actie was 'de bevestiging, de versterking en de uitbreiding 

der kerk', ofwel 'de herkerstening van het wereldlijke milieu' door de leek te betrekken bij dit 

pastoraat, als ondersteuning van de clerus.48 Deze mobilisatie van de leken kan vooral worden 

gezien als  een versterking van de controle van de kerkelijke hiërarchie op deze groep, in 

plaats van een plotselinge activering van de leken, aangezien leken al vanaf het begin van het 

Christendom een essentieel deel vormden van de kerk.49 Daarentegen bood de oprichting van 

de Katholieke Actie een nieuwe erkenning voor de positie van leken in de Katholieke kerk. In 

de praktijk kwam dit pastoraat neer op een naar binnen gerichte versterking van de gelovigen 

en een naar buiten gericht offensief om het katholieke domein uit te breidden. De Katholieke 
46 De Haan, Van volgzame elitestrijder tot kritische gelovige, 315-323.
47 Pijfers en Roes, Memoriale, 19.
48 A.M. Jansen, Inleiding op de Katholieke Actie (Utrecht 1940), 10 ; L. Buys en H. Boelaars, De Katholieke 

Actie (Voorhout 1946), 39.
49 P. Pasture, 'Christian Social Movements Confronted with Fascism in Europe: Consistency, Continuity, or 

Flexibility in Principles, Strategies, and Tactics towards Social and Economic Democracy', in: L. Gevers en J. 
Bank eds., Religion under Siege, Vol.1 (Leuven 2007), 283-314.
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Actie zou hiervoor de priesters waar nodig ondersteunen door bepaalde taken over te nemen 

of aan te vullen, zoals het afleggen van huisbezoeken of het geven van godsdienstonderwijs.50 

De  nadruk  hierin  lag  op  het  controleren  en  versterken  van  de  eigen  gelovigen  in  hun 

katholieke houding. Daarnaast zou de organisatie de katholieke leer verspreiden door onder 

andere  het  houden  van  (open)bijeenkomsten  en  geestelijke  oefeningen;  het  gebruik  van 

propaganda middelen, zoals literatuur, film en radio; en door het vormen van werkgroepen 

van  leken  die  de  richtlijnen  in  praktijk  moesten  brengen  en  zo  het  juiste  (katholieke) 

voorbeeld  zouden  geven.51 De  uitvoering  van  de  Katholieke  Actie  lag  hiermee  bij  de 

verschillende  comités  van leken (kerngroepen)  die  per  parochie  waren  opgezet,  maar  die 

onder strikte leiding stonden van de priesters.52 Uiteindelijk zou de verantwoordelijkheid en 

besluitvorming bij de clerus blijven liggen. Hierdoor zou de mate van ontwikkeling van deze 

kerngroepen, en daarmee gepaard de ontplooiing van de rol van de leken, vooral afhankelijk 

zijn van de behoeften en intenties van de priesters op parochieel niveau.

Het meest opvallende in de Katholieke Actie is niet zozeer het naïeve beeld dat een 

goed  katholiek  voorbeeld  zou  leiden  tot  een  toestroom  van  nieuwe  katholieken,  of  het 

fundamentalistische beeld dat het eigen pad, zoals aangegeven door de kerkelijke hiërarchie, 

het enige juiste is. Opvallender nog is het vijandsbeeld dat inherent was aan de Katholieke 

Actie,  waarin  in  wezen  een  ieder,  die  buiten  het  domein  van  de  Katholieke  kerk  of 

organisaties viel, werd gezien als een vijand. De Katholieke Actie stond in dit beeld in de 

voorste linies van een strijd tegen de oprukkende moderniteit, die veel groter was dan enkel 

de strijd tegen het nationaalsocialisme.53 Deze strijdvaardige mentaliteit zou onder Kraakman 

tot uitdrukking komen.

2.2 Kraakman en de Katholieke Actie

Op  21  september  1940  werd  Johannes  Kraakman  benoemd  tot  kapelaan  in  de  St. 

Jacobusparochie te Den Haag, door de bisschop van Haarlem, Johannes Huibers.54 In deze 

functie zou Kraakman verschillende taken toebedeeld krijgen, waaronder de leiding van de 

Katholieke Actie groep voor jongemannen in de parochie, welke tijdens de bezetting onder 

zijn leiding zou groeien. Bij deze overgang viel Kraakman echter als eerste het verschil op 

tussen de parochianen in zijn oude standplaats Amsterdam en de parochianen in Den Haag.55 

50 Buys en Boelaars, De Katholieke Actie, 47-51.
51 Ibidem, 39-44.
52 De Haan, Van volgzame elitestrijder tot kritische gelovige, 323 ; Buys en Boelaars, De Katholieke Actie, 13-

15 en 26-29.
53 Buys en Boelaars, De Katholieke Actie, 76 ; Jansen, Inleiding op de Katholieke Actie, 10-13.
54 Westfries Archief, collectie Mgr. J.Th.M. Kraakman, 0695, inv.nr. 1. Benoemingsbrief, 21 september 1940, 
55 NIOD. Instituut voor Oorlogs-, Holocaust- en Genocidestudies , Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. 
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Van een volksbuurt in de Jordaan ging Kraakman naar het hart  van Den Haag, waar zijn 

kudde meer zou behoren tot de hogere klassen. Een verschil dat ongetwijfeld van invloed is 

geweest op de ontplooiing van zijn latere activiteiten.  

Al in 1941 kreeg Kraakman bredere aandacht van zowel de Nederlandse bisschoppen 

als  de  Sicherheitsdienst,  door  zijn  uitwerking  van  de  door  de  bisschoppen  opgestelde 

vastenbrief,  een herderlijk schrijven bestemd om te worden voorgelezen in de kerk op de 

zondag voorafgaand aan de vastentijd in 1941.56 Ondanks het Duitse verbod op de vastenbrief 

publiceerde Kraakman zijn uitwerking samen met de originele tekst van de vastenbrief als 

brochure bij de uitgeverij Cedo nulli van Bertus Duinstee. Wat een klein succes werd onder de 

katholieken. Kraakman wist de verspreidding van zijn brochure te vergroten door middel van 

zijn  functie  als  adviseur  bij  zowel  de Katholieke Bond van overheidspersoneel  als  bij  de 

Rooms  Katholieke  ambtenarenvereniging.  Met  een  inval  van  de  Sicherheitsdienst  bij  de 

uitgeverij kwam aan dit succes echter een einde. Aangezien de Duitsers de publicatie van de 

vastenbrief hadden verboden was ook Kraakmans brochure een illegaal drukwerk. Kraakman 

moest naar het kantoor van de Sicherheitsdienst bij het Binnenhof komen, wat slechts enkele 

straten  van  zijn  kerk  aan  de  Parkstraat  verwijderd  was.  Daar  kreeg  hij,  gezien  zijn 

'gezagsondermijnende activiteiten', het verbod opgelegd om nog iets te publiceren.57

In de erop volgende jaren zouden de activiteiten van Kraakman en de Katholieke Actie 

groep onder hem, geleidelijk aan groeien naarmate de intensiteit van de bezetting toenam. Na 

de  al  eerder  genoemde opheffing  van de katholieke  organisaties,  die  zich  buiten  de  kerk 

afspeelde in 1941 en 1942, deed zich een uitbreiding van de Katholieke Actie voor in het 

katholieke  domein.  Zo  beschrijft  Kraakman:  'Toen  dus  in  de  loop  van  '42  hun 

verenigingsactiviteiten waren lamgelegd bezonnen de jongemannen en ik ons over de vraag, 

wat  we  nog  wel  zouden  kunnen  doen  om allen  een  hart  onder  de  riem te  steken.'58 De 

oplossing waar zij mee kwamen was het houden van 'grote bijeenkomsten (…) waar bekwame 

sprekers  actuele  godsdienstige  onderwerpen  zouden  behandelen  voor  de  jongemannen  en 

jongevrouwen van heel Den Haag.' Op deze manier nam de Katholieke Actie groep onder 

Kraakman dus niet simpelweg de taken van de opgeheven organisaties over, zoals in het beeld 

van Stokman wordt gesuggereerd, maar sprong de groep in het vacuüm dat de organisaties 

hadden achtergelaten.59 Van deze bijeenkomsten, of zoals Kraakman ze noemt 'conferenties', 

A1, J.Th.M. Kraakman, Katholieke Actie met en onder de Haagse jongeren in 1940-''45, februari 1976, 1.
56 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 2-3 ; J.Th.M. Kraakman, Conferenties over den 

Vastenbrief 1941 (Den Haag 1941).  
57 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 3.
58 Ibidem, 3.  
59 Stokman, De Katholieke Arbeidersbeweging in oorlogstijd, 128-129.
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zijn  er  volgens hem zo'n vijftig  geweest  vanaf  het  begin van 1943, waarin Kraakman en 

verscheidene gastsprekers elkaar afwisselden.60 

Naast deze conferenties ontwikkelde Kraakman met zijn groep nog drie activiteiten. 

Ten eerste zetten zij een uitleenbibliotheek op vanaf augustus 1943, van een bescheiden aantal 

godsdienstige boeken (uiteindelijk zo'n 2000).61 Dit was voornamelijk een aanvulling op de 

conferenties en strekte zich qua bereik uit over meerdere parochies in Den Haag. De tweede 

en  derde  activiteit  zouden  zich  daarentegen  meer  richten  op  een  specifieke  groep  van 

jongeren, namelijk zij die waren opgeroepen om voor de Duitsers te gaan werken. Zo werd, 

naar aanleiding van de Duitse tegenwerking bij de geestelijke verzorging van de mensen in de 

Nederlandse  Arbeidersdienst  (NAD), in  het  midden  van  1943,  een  speciale  driedaagse 

bijeenkomst  in het  Katholieke meisjes Lyceum gehouden. De jongens uit  de parochie die 

waren  opgeroepen  voor  de  arbeidsdienst  zouden  hier  worden  toegesproken  door  de 

augustijner pater Duverge om ze 'in te enten' tegen de nationaalsocialistische invloed in de 

NAD.62 Op de eerste dag werd Kraakman echter wederom bij de Sicherheitsdienst ontboden 

en werd hem verteld dat de bijeenkomst moest stoppen, omdat het niet in een kerkgebouw 

plaatsvond. Kraakman stelt dat in deze tegenslag echter het succes van de onderneming lag, 

aangezien  het  Duitse  verbod  meer  aversie  tegen  het  nationaalsocialisme  creëerde  dan  de 

bijeenkomsten zelf. Zo schrijft hij in 1976: 'De jongelui waren ''geladen''!! Geen tien tridus, 

geen  honderd  conferenties  hadden  hen  voor  het  nationaalsocialisme  zo  immuun  kunnen 

maken als dat brute duitse verbod!'.63 

De derde activiteit ligt in het verlengde van dit verbod. Nadat in april en mei van 1943 

de Duitsers het ronselen van arbeidskrachten intensiveerden en voor de  Arbeitseinsatz ook 

jongemannen  uit  de  Jacobusparochie  werden  opgeroepen,  zetten  Kraakman  en  zijn  groep 

vanaf augustus een 'brief-en-pakket-actie' op.64 Hiermee werd zowel contact onderhouden met 

het thuisfront als de nodige pastorale zorg verricht. Kraakman zou hierbij voor elke zending 

een standaard brief schrijven, met soms enkele persoonlijke bijschriften, welke door de leden 

van de groep zouden worden vermenigvuldigd en verstuurd.65 Naast de brief werd er enkele 

keren een pakket met levensmiddelen of godsdienstige literatuur meegestuurd. In totaal zou 

de groep zo zestien zendingen versturen.  Het bereik hiervan is niet  met zekerheid vast te 

60 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 4-8.  
61 Ibidem, 10. 
62 Ibidem, 10-12. 
63 Ibidem, 12. 
64 Ibidem, 9 en 12-13. 
65 Katholiek Documentatie Centrum, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 11. Brieven voor de jongeren in 

Duitsland tijdens de Tweede Wereldoorlog. 1943-1945.
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stellen, maar aan het einde van de oorlog had Kraakman op zijn lijst met bijgehouden namen 

en  adressen  zo'n  71  namen van jongens  uit  de  Jacobusparochie,  waaraan er  nog 12 zijn 

toegevoegd  van  mogelijk  buiten  de  parochie.66 Het  gaat  hierbij  echter  om een  lijst  van 

personen waarnaar brieven en pakketten zijn verstuurd, waarbij het niet altijd zeker is of deze 

personen ook de zendingen ontvingen. Daarnaast geven verscheidene van deze personen in 

hun antwoordbrieven aan dat de brieven eenmaal aangekomen door meer mensen werden 

gelezen dan enkel de ontvanger.67 

Zo  geleidelijk  als  de  activiteiten  van  de  groep  onder  Kraakman  zich  hadden 

ontwikkeld, zo geleidelijk namen deze ook weer af. De dalende lijn begon met de inval van de 

Sicherheitsdienst in de kerk aan de Parkstraat, waarna Kraakman genoodzaakt was om onder 

te duiken.68 Deze inval was niet gericht op de activiteiten van de Katholieke Actie groep, maar 

op het verzetsnetwerk dat met toestemming van Kraakman de kerk gebruikte om contacten te 

onderhouden.  Daarentegen  leek  het  Kraakman  en  zijn  groep  toch  beter  dat  hij  zou 

onderduiken. Kraakman vertrok naar zijn geboortedorp Wervershoof in West-Friesland en de 

congregaties  hielden  daarmee op.  Wel  lukte  het  de  groep om de  correspondentie  met  de 

jongens in Duitsland nog enige tijd te onderhouden, waarbij Kraakman actief bleef schrijven 

in Wervershoof, met de Jacobuskerk als tussenadres. Naarmate de oorlog echter vorderde en 

Nederland  frontgebied  werd,  vanaf  september  1944,  werd  ook  deze  correspondentie 

moeizamer. Zo stelt Kraakman: 'In de laatste vijf maanden van de oorlog kwam ook deze 

correspondentie-actie zo goed als geheel stil te liggen, want de spanning, de hongersnood en 

het levensgevaar waren zo groot geworden en de verbindingen zo onregelmatig, dat er van 

schrijven nauwelijks iets kon komen noch hier noch ginder.'69

Kraakman bleef niet  geheel passief  tijdens zijn verblijf  in Wervershoof.  Naast  zijn 

pogingen om de correspondentie op gang te houden deed hij tevens een poging om tijdens de 

hongersnood in de winter van 1944-1945 nog een lading voedsel naar Den Haag te versturen 

onder het mom van 'Sint Jozefzorg'.70 Toch was de rol van Kraakman en zijn Katholieke Actie 

groep tot aan de bevrijding in mei 1945 grotendeels uitgespeeld.

66 KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 76, Overzicht met namen van jongemannen, vooral uit de 
Haagse Jacobus parochie, die voor de Arbeitseinsatz naar Duitsland gestuurd werden. 1940-1945. 

67 Zie hiervoor de brief van G. Boymans in: KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 73, Dankbrieven van  
jongeren uit werkkampen in Duitsland en over het werk dat Kraakman verricht heeft voor deze jongeren. 
1944-1945 ; KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 95, Brief van aalmoezenier J.A.M. Bekelman te 
Weerd. 1944. 

68 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 8-9. 
69 Ibidem, 15. 
70 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 16. 
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2.3 Kraakman en de beeldvorming na de bevrijding

Na de bevrijding  bleef  de erkenning voor  de rol  van Kraakman en zijn  groep tijdens  de 

bezetting grotendeels uit. Hiervoor zijn naast de ontwikkeling op nationaal niveau, zoals het 

in het eerste hoofdstuk beschreven beeld van Stokman, van de houding van de Katholieke 

kerk tijdens de bezetting tevens oorzaken aan te wijzen die dichter bij Kraakman zelf liggen. 

Nadat  Kraakman in mei  1945 terugkeerde in de Jacobusparochie en de conferenties weer 

probeerde te organiseren bleek dat de hoge opkomst van tijdens de oorlog niet meer gehaald 

kon worden.71 Dit kwam niet alleen doordat de andere katholieke organisaties weer op het 

toneel verschenen, maar ook doordat het dagelijkse leven weer opbloeide. De functie van 

baken in de duistere tijd was verdwenen.

Met  het  bezoek  van  bisschop  Huibers  aan  de  parochie  in  november  1945  kregen 

Kraakman en de jongeren enige erkenning voor hun 'standvastigheid', maar deze lof werd 

overschaduwd door  een  waarschuwing dat  met  de  bevrijding  de  strijd  tegen  de  moderne 

gevaren nog niet over was. Zo sprak de bisschop de jeugd vermanend toe: 'Maar geestelijke 

schade, welke dwang en geweld niet vermochten toe te brengen, dreigt nu door verlokkingen 

en bandeloosheid ten gevolge van een vrijheidsroes, nl. zedeloosheid, echtscheidingen e.d.'72 

Deze  boodschap  werd  al  in  mindere  mate  door  Kraakman  zelf  geuit  in  zijn  preek  voor 

Hemelvaartsdag op 10 mei.73 Maar deze toespraak van Huibers geeft nog eens aan dat, in 

ieder geval in het bisdom Haarlem, de blik van de Katholieke kerk vooral gericht was op 

herstel van haar positie en de hervatting van de verzuiling in de toekomst.74 Van enige invloed 

van de vernieuwingsgedachte, die onder progressieve katholieken nog aanwezig was, is in 

deze harde kern van katholieke geestelijken eigenlijk geen sprake.

Kraakman  zou  vervolgens  in  1946  door  deze  bisschop  worden  gepromoveerd  tot 

directeur van de Katholieke Actie op diocesaan niveau.75 Onder hem werd de nieuwe lijn van 

de Katholieke Actie in het bisdom vastgesteld. Opvallend is hierin dat in de jaren na deze 

benoeming Kraakman nauwelijks refereert aan zijn eigen rol in de oorlog. Zo blijft hij in zijn 

toespraak bij de Nationale Herdenking van 4 mei 1949 in de Ridderzaal opvallend abstract.76 

Hij legt hierin de nadruk op het vormen van monumenten als plaatsen van herinnering, zowel 
71 Ibidem, 16-17. 
72 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 18. 
73 KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 52, J.Th.M. Kraakman, Wat staat gij naar den hemel op te 

zien?, 1945.
74 Dit is tevens terug te zien in het artikel 'Wij getuigen te weinig: Het werk der Katholieke Actie. Inleiding van 

dr. Olierook' in het Nieuw Noordhollandsch Dagblad van 2 augustus 1945, in: KDC, J.T.M. Kraakman 
(KRAA), 297, inv.nr. 5, Stukken betreffende de Katholieke Actie en het geestelijk adviseurschap. 1938-1952. 

75 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 18-20. 
76 KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 47, Rede en programma voor de Nationale Herdenking op 4 

mei. 1949. 
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fysiek, mentaal, sociaal als religieus. Het herdenken gaat volgens Kraakman om de doden 

terwijl de levenden moeten zwijgen. Dit past precies in het door de historicus Pieter Lagrou 

geschetste beeld van de nationale consensus die werd opgelegd na de bevrijding.77 Dat de 

Katholieke  kerk  in  dit  overheidsbeleid  meeging is  deels  te  verklaren,  doordat  binnen het 

consensusbeeld meer ruimte was om het eigen beeld van verzet te handhaven. Zolang iedere 

zuil zich beperkte tot haar eigen beeldvorming was er geen kritiek. Daarnaast paste het al 

bestaande beeld bij het herstel van de kerkelijke hiërarchie. De kerk en de Katholieke Actie 

bloeiden onder dit beleid in de jaren 1950 op met het beeld van strijd tegen de nieuwe directe 

vijand, het communisme. De verzetshouding die de Katholieke Actie kenmerkte tijdens de 

Tweede Wereldoorlog werd zo voortgezet in de Koude Oorlog. 

In het geval van Kraakman bleef zijn rol tijdens de oorlog onderbelicht. Zo wordt zijn 

inzet tijdens de bezetting in zowel de krantenartikelen over hem uit 1954 en 1957, als in het  

memoriam bij zijn overlijden in 1978,  genegeerd ten opzichte van zijn latere functies.78 Waar 

hij in 1949 al het  Mobilisatie-oorlogskruis kreeg uitgereikt en in 1968 werd geridderd is er 

voor beide onderscheidingen geen specifieke reden te achterhalen.79 Alhoewel het lintje haast 

tegelijk kwam met zijn emeritaat en dus waarschijnlijk als kers op de taart werd uitgereikt 

voor zijn loopbaan als geheel, kent het Mobilisatie-oorlogskruis striktere benoemingscriteria. 

Kraakman zou, aangezien hij nooit enige militaire functie heeft bekleed, in de laatste groep 

vallen,  namelijk:  'Ook  zij,  die  niet  tot  deze  [voorgaande]  categorieën  behoorden,  doch 

gedurende  de  oorlog  in  het  belang  van  het  Koninkrijk  militaire  werkzaamheden  hebben 

verricht.'80 Gezien de hierboven geschetste  rol van Kraakman tijdens de bezetting zou dit 

betekenen dat hij zijn onderscheiding kreeg voor het faciliteren van het reguliere verzet in 

Den Haag, door hen toe te staan de Jacobuskerk te gebruiken. Zijn werk binnen de Katholieke 

Actie zou hier echter volledig buiten vallen. 

Erkenning kwam zo vooral voor zijn rol als omstander, maar dat was zeker niet alles. 

Dat zijn werk binnen de Katholieke Actie werd genegeerd is tevens te danken aan Kraakman 

zelf.  Zo  hield  Kraakman  zijn  eigen  rol  stil  ten  behoeve  van  het  grotere  geheel  van  de 

kerkelijke hiërarchie. Pas later zou hij zelf een verslag schrijven voor de Memo-reeks van het 

77 Lagrou, 'The politics of memory', 527-549.
78 WA, collectie Mgr. J.Th.M. Kraakman, 0695, inv.nr. 14, Stukken, betrekking hebbend op het leven van 

J.Th.M. Kraakman uit de periode 1929-1978.
79 WA, collectie Mgr. J.Th.M. Kraakman, 0695, inv.nr. 8, Machtiging tot het dragen van het 'Mobilisatie-

oorlogskruis', 30 augustus 1949 ; WA, collectie Mgr. J.Th.M. Kraakman, 0695, inv.nr. 9, Stukken betreffende 
de benoeming tot Officier in de Orde van Oranje-Nassau, 1968. 

80 Nationaal Archief, Ministeries voor Algemeene Oorlogvoering van het Koninkrijk (AOK) en van Algemene 
Zaken (AZ): Kabinet van de Minister-President (KMP), 2.03.01, inv.nr. 6658, Mobilisatie-oorlogskruis.
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eerder genoemde KDC, in 1976, slechts twee jaar voor zijn overlijden.81 Dit verslag kwam te 

laat  aangezien  het  beeld  van  Stokman  in  de  jaren  '70  al  stevig  was  gevestigd.  Waar 

Kraakmans verslag al werd opgepikt, zoals door pastoor Bertus Voets in zijn werk over de 

geschiedenis van het bisdom Haarlem uit 1981, werd het geïncorporeerd als voetnoot in het 

heersende  beeld.82 Daarnaast  was  tegen  die  tijd  de  Katholieke  Actie  zelf  al  geschiedenis 

geworden, nadat deze in de jaren 1960 een langzame dood stierf. Niet alleen Kraakmans rol in 

de Tweede Wereldoorlog, maar ook zijn eigen houding daartegenover, is zo door het grotere 

beeld van de Katholieke kerk beïnvloed.

81 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 1-21 ; KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 
45, Stukken betreffende de bijlage in de memo-reeks van het KDC "Katholieke Actie met en onder de Haagse 
jongeren in 1940-1945", 1976-1977. 

82 B. Voets, Bewaar het vertrouwde pand: Het verhaal van het Bisdom Haarlem (Hilversum 1981), 292 en 298.
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Hoofdstuk 3: Verzet en de Katholieke Actie

3.1 Breedte van het verzet vanuit het katholieke opzicht

Door  middel  van  bijeenkomsten  en  het  versturen  van  brieven  en  pakketten  probeerde 

kapelaan Kraaman de opmars van de nationaalsocialistische ideologie onder de katholieke 

jongeren tegen te gaan. Het ging hierbij echter om het handelen van één enkele groep in de 

Haagse parochie onder Kraakman. Of dit verzet breder aanwezig was in de Katholieke kerk in 

Nederland is echter een kwestie die de nodige toelichting vereist. Enig oordeel hierin zonder 

de  nodige  afweging  van  perspectieven  zou  immers  slechts  uitdraaien  op  een  slecht 

gefundeerde gok.

 Een eerste hulpmiddel voor het bepalen van de breedte van dit specifieke verzet in de 

Katholieke  kerk  wordt  gevormd  door  de  bronnen  vanuit  het  eigen  perspectief  van  de 

katholieken. Dit perspectief is echter niet  zo rechtlijnig als men op het eerste gezicht zou 

vermoeden. Zo zouden circulaties van de bisschoppen en de leiders van de Katholieke Actie 

op diocesaan niveau aangeven dat er in ieder geval een algemene aansporing tot soortgelijke 

activiteiten  plaatsvond.  Dit  is  terug  te  zien  in  een  brief  aan  de  parochieleiders  van  de 

Katholieke Actie in het bisdom Breda van 19 mei 1943.83 Hierin wordt vermeld dat het al 

gewoonte was geworden om de jongeren, die waren opgeroepen voor de Arbeidsdienst, op 

districtsniveau door middel van 'een drietal conferenties [hen] godsdienstig-zedelijk daarop 

voor te bereiden'. Door de instelling van de Arbeitseinsatz in Duitsland werd deze maatregel 

echter ontoereikend en stelt men voor om voortaan deze voorlichting op parochiaal niveau 

voor alle jongeren vanaf 17 jaar te houden. 

In de brief van de diocesaan directeur van de Katholieke Actie voor de Mannelijke 

Jeugd voor het bisdom Haarlem, kapelaan H.M. van Spanje, aan de leiders van de districten 

(districtsmoderatoren) onder hem, van 27 juni 1944, is sprake van een soortgelijke aansporing 

tot actie. Van Spanje geeft  de leiders in de parochies hierin het advies om briefcontact te 

onderhouden met  de jongeren,  die  zijn  opgeroepen voor  tewerkstelling in  Nederland,  wat 

volgens hem 'zo vruchtbaar geschiedt met de jongelui die in het buitenland zijn'.84 Daarnaast 

dringt hij aan om de jongeren die uit de Arbeitsdienst zijn teruggekeerd 'in districtsverband 

83 Brief van 19 mei 1943, in: NIOD, Generalkommissariat für das Sicherheitswesen (Höhere SS- und 
Polizeiführer Nord-West), 077, inv.nr 436, Circulaires, brochures e.d. betreffende de Katholieke Actie-
Bisdom Breda, 1938-1943. 

84 H.M. Spanje, brief aan de districtsmoderatoren, 27 juni 1944, in: KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, 
inv.nr. 34, Stukken betreffende de geestelijke verzorging van de Nederlandse jongeren in de Duitse kampen, 
1943-1944. 
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een geestelijke  oefening te  geven'.  Dat  dit  beeld  van correspondentie  met  tewerkgestelde 

jongeren grotere vormen aannam dan enkel advies wordt onderstreept door twee bestellijsten 

voor  'godsdienstige  lectuur'  welke  zijn  uitgegeven  door  de  Federatie  voor  Maria-

Congregaties voor Heeren en de Rooms-Katholieke Boekhandelaren- en Uitgeversvereniging  

Sint Jan.85 Ook al gaat het hier vooral om een aansporing om te bestellen, toch maakt de 

comerciële  opzet  ervan  duidelijk  dat  er  in  ieder  geval  een  poging  werd  gedaan  om,  uit 

meerdere  parochies  in  het  bisdom  Haarlem,  pakketten  te  versturen.  Ten  slotte  kan  de 

gezamenlijke  oproep  van  de  Nederlandse  bisschoppen  voor  een  algemeen  'boete-  en 

gebedstriduum' van 10 mei 1944 hierbij worden gevoegd.86 Ook al was deze niet specifiek 

geadresseerd aan de Katholieke Actie afdelingen, toch versterkte deze, door de nadruk op het 

houden van geestelijke oefeningen, de activiteiten van de Katholieke Actie, in ieder geval in 

de groep onder Kraakman.87 

Deze  aansporingen  blijven  echter  vooral  theoretisch.  In  de  praktijk  bleek  dat  wat 

betreft  de  correspondentie  met  de  tewerkgestelde  jongeren  deze  aansporingen  nauwelijks 

succes hadden. Zo schrijft de tewerkgestelde Gerard Boymans in een brief van 21 juni 1945 

aan Kraakman dat de parochie hem niet in de steek had gelaten aangezien hij regelmatig een 

pakket ontving terwijl jongens van andere parochies niets ontvingen.88 Boymans is niet de 

enige die dit vaststelt. Ook de Nederlandse pater P. Notermans bevestigt dit beeld. Notermans 

was onderdeel van de Miarka-beweging in Berlijn die ter plaatse geestelijke verzorging bood 

voor de jongeren, welke vergelijkbaar was met de zorg van de Katholieke Actie in Nederland. 

Hij schrijft op 29 november 1945 aan Kraakman: 'Uw brieven werden in onze parochiezaal in 

het openbaar voorgelezen en u hebt daardoor de jongens weer verzoend, die dikwijls zeer 

ontevreden waren, omdat ze zo weinig of helemaal geen post ontvingen van hun geestelijken 

in Nederland'.89 Kraakman stelt in zijn verslag als reactie hierop dat er in ander parochies ook 

een  soortgelijke  correspondentie  werd  gestart,  zoals  in  de  parochie  van  de  Heilige 

Engelbewaarder in Den Haag.90 Niettemin kan de effectiviteit hiervan  met deze getuigenissen 

van diegenen die aan de ontvangende kant stonden in twijfel worden getrokken. Bertus Voets 

stelt  als  aanvulling  hierop,  in  zijn  geschiedenis  van  het  bisdom  Haarlem,  dat  de 

correspondentieactie onder Kraakman 'een van de best georganiseerde diensten was', waarop 

85 J.W. Snackers en C. Hesseling, Bestelbiljetten, 1943, in: KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 34. 
86 Herderlijk schrijven van de bisschoppen van 10 mei 1944, in: KDC, 297, inv.nr. 34.
87 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 6-7. 
88 Brief van G. Boymans, in: KDC, 297, inv.nr. 73.
89 KDC, J.T.M. Kraakman (KRAA), 297, inv.nr. 12, Brief van P. Notermans van het Missiehuis Sittard over de 

jongeren in Duitsland, 1945. 
90 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 13. 
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hij vervolgens echter geen voorbeelden geeft van andere actiegroepen.91 De ontplooiing van 

dezelfde activiteiten binnen de Katholieke Actie in andere parochies is  hiermee verre van 

ontkracht, maar wat betreft het effect van de correspondentie met de tewerkgestelde jongeren 

was Kraakmans groep toch een uitzondering.

3.2 Het Duitse perspectief

Bij  een  behandeling  van  het  werk  van  de  Katholieke  Actie  en  Katholiek  verzet  in  het 

algemeen tijdens de bezetting wordt een belangrijke getuige te vaak genegeerd, namelijk de 

Duitse bezetter. In zijn verslag geeft Kraakman al aan dat de Sicherheitsdienst zijn groep in de 

gaten hield waardoor hij zich tweemaal op het SD-kantoor moest komen verantwoorden. Het 

bleef  beide  keren  bij  een  berisping,  maar  na  een  inval  van  de  Sicherheitsdienst  in  zijn 

parochie,  in  verband  met  een  lokale  verzetsgroep  die  de  Jacobuskerk  gebruikte  als 

ontmoetingsplaats, besloot Kraakman toch maar om onder te duiken.92 In deze aandacht van 

de Sicherheitsdienst was Kraakman echter niet de enige. Zo hielden de Duitsers een dossier 

bij  van  de  Katholieke  Actie  in  het  bisdom Breda.93 Op  zich  bevat  deze  geen  bijzondere 

stukken, buiten de gebruikelijke circulaties en werkmappen, die waren opgesteld door het 

bestuur van de Katholieke Actie in het bisdom, om de richtlijnen voor de parochies uit te 

zetten. Hierin bevindt zich ook de hierboven besproken oproep van mei 1943. Bij het inzien 

van dit dossier is het moeilijk je niet af te vragen wat de Duitsers uit deze schijnbaar triviale 

stukken hoopten te leren.

Het  SD-dossier  van  de  Katholieke  Actie  in  het  bisdom Breda  past  in  een  groter 

verband van de Duitse  beeldvorming van de Katholieke kerk,  die  werd gestuurd door de 

nationaalsocialistische ideologie. Dit beeld gaat verder terug dan de bezetting van Nederland 

in  1940,  tot  de  opkomst  van  het  nationaalsocialisme  in  Duitsland  zelf.  Zo  beschrijft  de 

historicus John Conway in zijn werk The Nazi Persecution of the Churches, 1933-45 uit 1968 

dat de houding van de nazi's ten opzichte van de kerken uiteen viel in twee groepen, namelijk 

de ideologisch extremisten en de gematigdere nazi's.94 Waar de extremisten de kerken vanuit 

zowel ideologisch als politiek opzicht als vijand zagen en dus de totale vernietiging hiervan 

nastreefden voor de bloei van het nationaalsocialisme, beperkten de gematigdere nazi's zich 

tot  het  politieke  perspectief,  waarin  de  kerken  niet  zozeer  vernietigd  maar  ondergeschikt 

91 Voets, Bewaar het vertrouwde pand, 292 en 298.
92 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 3, 8 en 11. 
93 NIOD, Generalkommissariat für das Sicherheitswesen (Höhere SS- und Polizeiführer Nord-West), 077, inv.nr 

436.
94 J.S. Conway, The Nazi Persecution of the Churches, 1933-1945 (New York 1968), 328-331.
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dienden te worden gemaakt aan de staat. Bij de gematigde nazi's was hier voor de kerken nog 

enige speelruimte, terwijl de strijd bij de ideologische extremisten totaal was. 

Dat niet al de nazi's ideologisch extremisten waren is terug te zien in de beeldvorming 

op de kerken binnen de Sicherheitsdienst in Nederland. In het rapport  Die ''Neue Ordnung''  

als Ziel der gegenwärtigen Vatikanpolitik uit het SD archief, dat zich nu in het NIOD bevindt, 

is het ideologisch extremistische beeld sterk aanwezig.95 De nadruk hierin wordt gelegd op 

een  alomvattende  Vaticaanpolitiek,  waarvan  de  Nederlandse  Katholieke  kerk  slechts  een 

voorpost is die tegen het nationaalsocialisme zou opereren. De positie van de katholieken is in 

dit  paranoïde  beeld  vergelijkbaar  met  dat  van  de  Joden  in  het  beeld  van  het  Joods-

Bolsjewistische complot, dat inherent was aan de nationaalsocialistische ideologie. Toch zou 

dit  beeld  niet  alomtegenwoordig  zijn  in  de  Sicherheitsdienst  in  Nederland.  Uit  de 

Außenstellen, de  rapporten  aan  het  oppercommando  in  Duitsland  over  de  situatie  in 

Nederland,  komt  een  veel  zakelijkere  toon  naar  voren  die  meer  weg  heeft  van  het 

gematigdere, zuiver politieke denken omtrent de kerken.96 De Katholieke kerk, met daarin 

specifiek de Katholieke Actie, wordt hierin wel besproken onder de kop 'Politische Kirchen' 

als  tegenstander  van  het  Duitse  bewind,  maar  de  nadruk  hierin  ligt  veel  meer  op  het 

beschrijven dan op het aansporen tot tegenmaatregelen. 

Dat  de  Duitse  bezetter  de  Katholieke  Actie,  als  actief  prekend  onderdeel  van  de 

Katholieke  kerk,  als  vijandig  zag  is  duidelijk,  maar  het  uitblijven  van  serieuze 

tegenmaatregelen toont  aan dat  dit  beeld meer politiek dan ideologisch gekleurd was.  De 

activiteiten van de Katholieke Actie zouden in het opzicht van de Duitsers simpelweg niet 

bedreigend genoeg zijn geweest om prioriteit te krijgen op de agenda. Daarnaast kwam de 

werkelijke  opbloei  van deze  activiteiten,  zoals  in  de  groep van Kraakman is  te  zien,  pas 

relatief  laat  op gang in 1943 en 1944. Anders dan vooraan te lopen in het verzet liep de 

Katholieke Actie in de zelfde snelheid als de rest van Nederland en werd het door de oorlog 

zelf ingehaald. Het Duitse perspectief biedt boven alles paradoxaal genoeg in haar beperkte 

ideologisch  en  politiek  georiënteerde  kijk  de  mogelijkheid  om  over  de  eigen  diocesane 

grenzen heen te kijken. Iets wat binnen de eigen structuur, door de strikte organisatie van de 

Katholieke Actie per bisdom, niet mogelijk was. 

95 NIOD, Generalkommissariat für das Sicherheitswesen (Höhere SS- und Polizeiführer Nord-West), 077, 
inventarisnummer 439, Die 'Neue Ordnung' als Ziel der gegenwärtigen Vatikanpolitik, 1941/1942. 

96 NIOD, Generalkommissariat für das Sicherheitswesen (Höhere SS- und Polizeiführer Nord-West), 077, 
inv.nr. 357, Außenstellen 94-182, 28 april 1942 tot 15 augustus 1944.

26



3.3 Aansturing van de Katholieke Actie binnen de kerk 

Naast de vraag naar de breedte van het verzet van de Katholieke Actie zou tevens kunnen 

worden  afgevraagd  hoe  diep  het  verzet  ging.  Is  de  aansturing  van  het  verzet  dat  zich 

ontwikkelde  in  de  Katholieke  Actie  groep  van  Kraakman  helemaal  tot  de  top  van  de 

kerkelijke hiërarchie, tot aan de paus, te herleiden of ligt de motor hiervan toch dichter bij 

huis?  Het  was  paus  Pius  XI  geweest  die  de  aanzet  in  1922 had gegeven  tot  de  formele 

oprichting  van  de  Katholieke  Actie.97 Daarnaast  was  hij  het  geweest  die  in  1934  de 

Nederlandse bisschoppen onder druk zette zodat de Katholieke Actie ook in de Nederlandse 

bisdommen werd ingevoerd. Met recht kan worden gesteld dat paus Pius XI het proces van de 

Katholieke Actie in gang zette. Toch is dit in het geval van de verhouding van zijn opvolger 

paus Pius XII tot het verzet van Kraakman niet te stellen, doordat simpelweg de lijnen van 

contact met het Vaticaan doorbroken waren door de Duitse bezetting. 

Het belangrijkste instrument voor de paus om contact te leggen met de katholieken in 

Nederland was de nuntius, die zowel optrad als diplomatiek vertegenwoordiger van de paus 

bij  de  Nederlandse  regering,  als  fungeerde  als  vertegenwoordiger  bij  de  bisschoppen  en 

gelovigen  in  religieus  en  institutioneel  opzicht.  De  nuntiatuur  in  Den  Haag  werd  na  de 

bezetting  echter  door  de  Duitsers  opgeheven,  aangezien  Nederland  een  onderdeel  was 

geworden  van  Duitsland.98 De  nuntius  voor  Nederland,  Mgr.  Paolo  Giobbe,  vertrok  naar 

Rome en zijn taken werden overgenomen door de nuntius in Berlijn, Mgr. Cesare Orsenigo. 

Vanuit  Rome kon Giobbe echter  weinig  uitrichten  en  voor  de  nuntius  in  Berlijn  was  de 

vertegenwoordiging van de Nederlandse katholieken slechts een klein deel van zijn taken.99 

Daarnaast  was  er  vanaf  1922  geen  Nederlands  gezant  meer  aan  het  Vaticaan.  Toen  dit 

gezantschap eind 1944 na twee decennia was hersteld vormde dit  een verbinding met  de 

Nederlandse regering in Londen, in plaats van met Nederland zelf.100 Pius XII was in wezen 

dus afgesneden van de Nederlandse bisdommen.

Voor aansturing van een proces zoals het verzet in de Katholieke kerk is meer nodig 

dan enkel het geven van een aanzet. Het geven van leiding in dit opzicht wordt gekenmerkt 

door  het  blijven  controleren  van  het  proces  nadat  de  start  is  gemaakt,  en  waar  nodig 

veranderingen aan te kunnen en willen brengen. Naast de mogelijkheid om actief leiding te 

97 De Haan, Van volgzame elitestrijder tot kritische gelovige, 315-319.
98 NIOD, Knipselcollectie personen, KB I, inv.nr. 2578, Krantenknipsels omtrent Mgr. Paolo Giobbe, 1958 en 

1972. 
99 Zie hiervoor de verscheidene rapporten van Ernst von Weizsäcker omtrent de nuntius in Berlijn, 1940-1941, 

NIOD, Office of Chief of Councel for War Crimes (Berlin Documentation Center), 266, inv.nr. BBT 1344, 
BBT 1350, BBT 1374 en BBT 2589. 

100 A.F. Manning, 'Het herstel van de diplomatieke betrekkingen tussen Nederland en het Vaticaan (1940-1944), 
in: Jaarboek Katholiek Documentatie Centrum, vol. 2 (1972), 89-106.
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geven zou ook de intentie daartoe bij Pius XII in twijfel getrokken kunnen worden. Zo schetst 

de Amerikaanse historica Susan Zuccotti een beeld van Pius XII als een persoon, die zowel 

beperkt  werd  door  zijn  politiek  als  staatshoofd  van  een  neutraal  land,  als  door  een 

conservatieve houding en een vervreemding van de realiteit in het Vaticaan.101 Net zoals de 

nuntius in Berlijn te ver weg was van Nederland, was Pius XII binnen de muren van het 

Vaticaan te ver verwijderd van de realiteit van de parochiepriesters. Dit zou het 'verzuim' van 

Pius om enig verzet tegen het nationaalsocialisme te ondersteunen, zoals de Vlaamse publicist 

Dirk Verhofstadt schetst, verklaren.102 

Hieruit  volgt echter niet  van zelfsprekend dat het verzet onder Kraakman daarmee 

werd aangestuurd door de eerstvolgende in de kerkelijke hiërarchie. Ook al was de Katholieke 

Actie per bisdom georganiseerd en als zodanig de verantwoordelijkheid van de individuele 

bisschoppen. Toch lieten zij hierin te wensen over, zoals blijkt uit de grote verschillen in de 

invoering van de Katholieke Actie in de verschillende parochies in één bisdom.103 Alhoewel 

de  priesters,  waaronder  Kraakman,  zichzelf  zagen  als  een  onderdeel  van  de  katholieke 

hiërarchie,  die  werd  aangestuurd  door  de  bisschoppen  en  paus,  blijkt  echter  dat  de 

daadwerkelijke aansturing hiervan beperkt bleef tot  richtlijnen en toespraken, waarbij het aan 

de priesters zelf was om deze te interpreteren. De uiteindelijke leiding van het verzet binnen 

de Katholieke Actie ging in dit opzicht dus niet verder dan de lagere clerus van de priesters.  

Dit verklaart waarom de groep onder Kraakman net die ene stap verder ging dan de groepen 

in andere parochies.

101 S. Zuccotti, Under His Very Window: The Vatican and the Holocaust in Italy (New Haven 2000), 316-319.
102 D. Verhofstadt, Pius XII en de vernietiging van de Joden (Antwerpen 2008), 260-280.
103 De Haan, Van volgzame elitestrijder tot kritische gelovige, 318-319.
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Conclusie 

Verzet  is  een  complex  onderwerp  voor  historischonderzoek.  Niet  alleen  doordat  het 

reconstrueren  van  de  gebeurtenissen  niet  altijd  meer  mogelijk  is,  maar  ook  doordat  een 

handeling die voor de ene triviaal kan zijn, voor de ander een diepere betekenis kan hebben. 

Het is daarom van belang om kritisch te blijven op het gehanteerde perspectief en vooral te 

proberen alle invalshoeken te behandelen. Zo bleef het onderzoek naar katholiek verzet, zoals 

in het eerste hoofdstuk aan bod kwam, te lang steken in een perspectief, waarin de top van de 

kerkelijke  hiërarchie  centraal  stond.  Dit  standaardbeeld  van  Stokman,  waarin  het  verzet 

binnen de Katholieke kerk enkel toegeschreven kon worden aan de sturende kracht van de 

bisschoppen en de enkele uitzondering, negeert echter de rol van de onderste laag van de 

Katholieke kerk: de priesters en de leken.

De casus  van de  Katholieke  actiegroep onder  leiding  van de  toenmalige  kapelaan 

Kraakman bied een nieuw inzicht in de houding van de gehele Katholieke kerk ten opzichte 

van de Duitse bezetting, door juist aandacht te schenken aan deze onderste laag. Kraakman 

probeerde samen met de Katholieke Actiegroep onder hem in de Haagse Jacobusparochie de 

katholieke jongeren te beschermen tegen de beïnvloeding van het nationaalsocialisme, door 

verscheidene  activiteiten  op te  zetten,  waarvan de  conferenties  en de  correspondentie  het 

meest in het oog springen.  Toch bleef de herinnering aan dit  werk achter,  door zowel  de 

vanuit de Nederlandse regering opgelegde herdenkingscultuur rond het verzet, de opkomst 

van het specifieke beeld op het katholieke verzet van Stokman, als door de eigen houding van 

Kraakman, waarin hij zichzelf schikte naar zijn omgeving en pas van zich liet horen toen het 

al  te  laat  was.  De breedte  waarin  het  verzet  van Kraakmans groep voorkwam binnen de 

Katholieke kerk blijkt echter zeer beperkt te zijn. Het gaat hierbij echter om een voorzichtige 

schets  en  breder  onderzoek  naar  de  rol  van  de  Katholieke  Actie  tijdens  de  Tweede 

Wereldoorlog in de verschillende bisdommen zou daarom gewenst zijn. Toch valt hieruit op te 

maken dat alhoewel zij de aanzet gaven voor de ontwikkeling en de verantwoordelijkheid 

droegen voor de Katholieke Actie, de top van de kerkelijke hiërarchie van bisschoppen en 

paus  achterbleef  in  het  geven  van leiding,  waardoor  deze  werd  genomen  door  de  lokale 

priesters.

De vraag waar deze houding van Kraakman en zijn groep past in het spectrum van 

verzet  is  echter nog niet  beantwoord. Het toetsen van een casus aan een definiëring van 

verzet is problematisch aangezien het verband houdt met het gehanteerde perspectief. Zo stelt 
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Jacques Semelin dat er eigenlijk niet zoiets is als 'het verzet', maar verscheidene perspectieven 

op verzet.104 Hij  noemt  hiervan drie  bestaande,  waaraan hij  er  in  zijn  werk  zelf  nog één 

toevoegt.  Ten  eerste  is  er  het  perspectief  vanuit  het  militaire  oogpunt,  namelijk  of  de 

handeling bijgedragen heeft aan de oorlogsinzet van de geallieerden of de Duitse oorlogsinzet 

heeft teruggedrongen. Een tweede perspectief wordt gevormd door de vraag of de handeling 

van politieke betekenis is geweest. Kon het verzet een alternatief bieden voor de legitimiteit 

van de bezetter? Als derde aanpak is er de kijk vanuit de morele en religieuze achtergrond van 

de handelingen en dus naar de motivatie ervan voor degene die deze uitvoert. Tenslotte werpt 

Semelin als vierde perspectief de psychologische en sociale context van de handelingen op. 

Niet zozeer degene die de handeling uitvoert, maar de betekenis die deze handeling heeft in 

de samenleving staat hierin centraal. 

Vervolgens schetst Semelin, aan de hand van zijn vierde perspectief, de positie van 

civiel verzet in de samenleving als één van drie cirkels of lagen, binnen een piramide van 

houdingen, binnen een samenleving ten opzichte van de bezetter.105 Van de onderste laag van 

passieve  medeplichtigheid,  naar  de  middelste  laag  van  actieve  medeplichtigheid,  tot  de 

bovenste  laag  van  institutioneel  georganiseerd  verzet.  Iedere  laag  vormt  hierin  een 

voedingsbodem voor de volgende, waardoor verzet zo een escalatie is van een houding binnen 

een samenleving ten opzichte van de bezetter. 

De  vraag  is  nu  waar  Kraakman  en  zijn  groep  in  dit  kader  van  Semelin  passen.  

Alhoewel Kraakman het  Mobilisatie-oorlogskruis kreeg is zijn rol en die van zijn Katholieke 

Actie groep niet van militair  belang geweest en daar ook niet  door gemotiveerd. Ook het 

politieke perspectief gaat voor hen niet op aangezien er geen enkele poging is gedaan, zowel 

tijdens of na de bezetting,  om politieke winst uit  hun handelen te halen.  In de casus van 

Kraakman is veel meer een mengvorm te zien van religieuze motivatie aan de ene kant en de 

maatschappelijke  context  aan  de  andere  kant,  waarbij  beiden  elkaar  versterkten.  De 

activiteiten namen immers pas toe naarmate de gevolgen van de Duitse maatregelen voelbaar 

werden voor de parochianen. 

Kraakman  richtte  zich  met  zijn  groep,  doormiddel  van  de  conferenties  in  de 

Jacobuskerk en de correspondentie met de jongeren in de arbeidsdienst, op het tegengaan van 

de beïnvloeding van deze jongeren door het nationaalsocialisme. Dit mag naïef lijken maar 

zelf zag hij zijn werk als een vorm van spiritueel inenten van de jongeren tegen het moderne 

gevaar.106 Dit doet denken aan het Resistenz begrip van de Duitse historicus Martin Broszat, 

104 Semelin, Unarmed Against Hitler, 25-26.
105 Ibidem, 106-107.
106 NIOD, Dossier - Katholieke Actie, 249-1274, inv.nr. A1, 12. 
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waarin  hij  zich  richtte  op  de  structurele  achtergrond  van  de  verzetshouding.107 De 

verzetshouding van een groep in de samenleving kwam hierin volgens Broszat voort uit de 

specifieke  sociale  en  politieke  achtergrond  van  die  groep,  en  staat  als  zodanig  lijnrecht 

tegenover  de  Widerstand benadering,  waarin het  aannemen van een verzetshouding wordt 

gezien vanuit de morele achtergrond ofwel de intenties van de betreffende groep.  Resistenz 

werd zo een begrip dat aandacht  gaf  voor de voedingsbodem van waaruit  het verzet kon 

groeien, zoals een inenting de mens immuun kan maken tegen een ziekte.

Hoewel het begrip van Resistenz en het idee van Kraakman dat hij de jongeren tegen 

het nationaalsocialisme inentte dicht bij elkaar komen, dekt het begrip toch niet helemaal de 

lading. De verzetshouding van Kraakmans groep kreeg immers door de specifieke religieuze 

motivering haar vorm. De sociale en politieke achtergrond deelde de groep van Kraakman 

immers  met  de  andere  parochies  in  de  Katholieke  Actie,  terwijl  deze  verzetshouding  in 

mindere mate leidde tot actie. Doorslaggevend was daarom niet alleen de specifieke persoon 

van Kraakman, maar ook de parochieleden om hem heen. Zoals vermeld viel het Kraakman 

bij zijn eerste kennismaking met de leken in de Jacobusparochie op dat er zich meer mensen 

uit de hogere klasse van de samenleving bevonden dan in zijn oude parochie. De locatie van 

de parochie, in het hart van Den Haag, het politieke centrum van het land, kan dit verklaren.  

Het was die lekenpopulatie, welke het mogelijk maakte voor de verzetshouding die binnen de 

Katholieke Actie aanwezig was, in de vorm van het zelfbeeld van de Katholieke Actie als een 

religieuze elite strijdend in een vijandige wereld, om uit te groeien tot verzet. Zo fungeerde de 

Katholieke Actie als de voedingsbodem voor het verzet, zoals de onderste lagen in het model 

van Semelin elkaar stimuleren en zo leidden tot het verzet van de bovenste laag.  

Het versturen van brieven en pakketten met literatuur was hierin niet enkel een contact 

met thuis of groet van een kapelaan, maar een actieve verdediging van het geestelijke welzijn 

van deze jongeren, ook al bevonden zij  zich buiten de parochie. Het onderhouden van de 

geestelijke zorg was zo een daad van verzet vergelijkbaar met het beeld dat de Amerikaanse 

historicus Kevin Spicer schetst voor de Katholieke kerk in Duitsland wanneer hij stelt: 'the 

very existence of the Catholic Church and the perpetuation of its inner and outer ecclesiastical 

life in Germany constituted a formidable pattern of resistance against the nazi state'.108 Voor 

deze casus kan zo worden gesteld dat Kraakman zich met zijn groep verzette tegen de Duitse 

bezetting, al dan niet in zijn geheel dan toch tegen dat deel dat de katholieken in zijn opzicht 

bedreigde en zo op een eigen manier verzet pleegde tegen de nazificering van Nederland. 

107 Kershaw, The Nazi Dictatorship, 158-160.
108 K.P. Spicer, Resisting the Third Reich: The Catholic Clergy in Hitler's Berlin (DeKalb 2004), 185.
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