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Voorwoord  

 
Dagboekfragmenten 03-03-13 

De eerste weken heb ik veel indrukken opgedaan. Ik was ’s avonds vroeg moe voor mijn doen. Van het 

leren kennen van de omgeving, van Rabat, en van alle nieuwe mensen die ik hier ontmoet. Van het 

proberen om ook mijn onderzoek hier een plaats en invulling te geven. 

* * *  

Even een poosje weg zijn van je vertrouwde omgeving is goed voor je. Het verbetert je beeld van de 

wereld en verrijkt je mensenkennis. Bovendien wordt je door de vele indrukken aan het denken gezet 

over je eigen principes, je wereldbeeld en je toekomstdromen.   

 

10 weken lang ben ik in Rabat, Marokko verbleven om het veldwerkonderzoek te doen voor deze 

bachelorthesis. Deze periode heb ik aan de ene kant ervaren als intensief en heel leerzaam, aan de 

andere kant als ontspannend en een beetje als vakantie wanneer de zon begon te schijnen. In deze 

tien weken heb ik veel nieuwe mensen leren kennen, zowel Marokkaanse als ook Nederlandse 

studenten. Ik heb een deel van Marokko leren kennen en tegelijkertijd ook een beetje meer over 

mezelf. De verhalen over het islamitische geloof die de Marokkaanse studenten mij vertelden waren 

erg inspirerend. Omdat mijn Marokkaanse informanten grotendeels leeftijdsgenoten waren stonden 

ze erg dicht bij mij, en door de culturele verschillen tegelijkertijd toch ook ver van mij af. Zij hebben 

mij een totaal andere kant van de islam laten zien dan die mij normaal in Nederland wordt 

voorgeschoteld. Vooral ook hebben zij mij een kijkje laten nemen in het alledaagse leven van een 

student in Marokko. Tijdens het schrijven van mijn thesis is het mijn doel geweest om hun 

persoonlijke verhalen op een zo juist mogelijke manier te hervertellen.   

 Ik had mijn thesis niet kunnen schrijven, en mijn veldwerkperiode niet succesvol door kunnen 

komen, zonder de bijdrage van een aantal mensen in mijn omgeving. Ik wil alle Marokkaanse 

studenten bedanken die mij in vertouwen hebben genomen en mij hun verhaal hebben verteld. Mijn 

vragen konden soms moeilijk en heel persoonlijk zijn. Daarom heb ik extra veel waardering voor de 

tijd en energie die zij er voor mij in hebben gestoken. Het zijn hun woorden die mijn thesis haar 

karakter geven. In het bijzonder wil ik Amal en Mehdi1 bedanken voor hun gastvrijheid en voor het 

laten zien van Marokko. Daarnaast wil ik het NIMAR (Nederlands Instituut in Marokko) bedanken 

voor de gastvrijheid, ondersteuning en gezelligheid. Zij gaven mij het eerste zelfvertrouwen om te 

vertrekken, vingen mij op bij aankomst en zijn gedurende mijn veldwerk een steunpunt gebleven. 

Ook wil ik mijn Nederlandse huisgenoten uit het appartement bedanken voor de geweldige tijd in 

                                                           
1
 Om anonimiteit te kunnen garanderen gebruik ik voor alle individuen fictieve namen.  
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Rabat. In het bijzonder gaat mijn dank uit naar Len en Fabian voor de gezelligheid en voor het 

luisterende oor. Zij vormden voor mij een kleine Nederlandse thuisplek, die ik ook hard nodig had 

tijdens mijn onderzoek in de grote stad. Ik bedank Steven Dijkstra voor de begeleiding en feedback 

tijdens de voorbereiding, het veldwerk en het schrijven van mijn thesis. Tot slot wil ik mijn familie, 

vriend en in het bijzonder mijn moeder bedanken voor haar zorgzaamheid, vertrouwen en 

onvoorwaardelijke steun.  
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Hoofdstuk 1 Inleiding 

De regio Midden-Oosten kenmerkt zich de laatste decennia door dynamische ontwikkelingen en 

grote omwentelingen zoals de Iraanse revolutie in 1979, de war on terror in Afghanistan en 

Pakistaanse regio’s sinds de aanslagen in september 2001, en niet te vergeten de recente Arabische 

Lente, die in Syrië inmiddels heeft geleid tot een slepende burgeroorlog. Deze lokale ontwikkelingen 

hangen samen met twee bredere en overkoepelende ontwikkelingen: mondialisering en islamisering. 

Mondialisering zorgt ervoor dat afstanden steeds minder relevant worden, dat de wereld steeds 

kleiner lijkt en dat mensen en informatie steeds sneller over de wereld verplaatst kunnen worden 

(Eriksen, 2007).  Dit heeft onder andere tot gevolg dat informatie- en kennisuitwisseling mogelijk zijn 

tussen het Midden-Oosten en de rest van de wereld. Dominant in dit proces van mondialisering zijn 

de invloeden van de moderne westerse cultuur die zich, in meer of mindere mate, verspreiden naar 

het Midden-Oosten en andere perifere regio’s in de wereld (Inglehart en Baker, 2000). Daarnaast is 

er een groeiende belangstelling voor het islamitische geloof in de regio, een ontwikkeling die Turner 

(2009) Islamic revivalism noemt. Dit wordt gekenmerkt door de groeiende populariteit van 

islamitische politieke partijen, waar ook de Iraanse revolutie in 1979 een gevolg van was. Deze 

Islamic revivalism kan daarnaast ook weer een tegenreactie uitlokken zoals bij de huidige Turkse 

opstanden waarbij Turken zich uitspreken tegen de behoudend islamitische koers van premier 

Erdogan (NRC). 

Een van de kenmerken van de mondialisering van de moderne westerse cultuur is het grote 

belang dat aan het individu en zijn of haar stem en ontwikkeling wordt gehecht. Door 

mondialiseringprocessen kunnen moderne opvattingen en ideeën over het individu richting het 

Midden-Oosten stromen. Dit leidt soms tot conflicterende waarden die met elkaar in contact komen, 

waarbij individualiseringsprocessen en islamitische tradities een interessant spanningsveld kunnen 

vormen. 

 De invloed van de westerse opvattingen over het individu en de traditionele islamitische 

cultuur zijn ook terug te vinden in het alledaagse leven van Marokko. Marokko is een land dat nog 

altijd een sterk traditioneel cultureel karakter heeft maar dat toch, met name in de grote steden, 

steeds meer te maken krijgt met mondialisering- en individualiseringsinvloeden. De universiteiten in 

de grote steden zijn een bron van internationale kennis, informatie en diverse opinies. De 

Marokkaanse studenten vormen daarom een populatie die relatief veel in contact komt met de 

internationale uitwisseling van kennis en ideeën. Bovendien bevinden studenten zich in een 

bepalende levensfase waarin zij zich gaan losmaken van hun familie en zich ontwikkelen tot meer 

zelfstandige en volwassen individuen. In deze levensfase ontwikkelen zij naast hun eigen manier van 
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geloven, ook een eigen identiteit. Deze ontwikkelingen maken studenten tot een erg interessante 

doelgroep voor onderzoek naar het spanningsveld tussen individualisering en het islamitische geloof. 

Bovendien zijn er geen wetenschappelijke onderzoeken die zich toespitsen op de ervaring van het 

geloof van islamitische studenten, in de context van de hierboven besproken ontwikkelingen. Het is 

relevant om te onderzoeken hoe de studenten omgaan met ontwikkelingen als islamic revivalism en 

mondialisering omdat de studenten gedeeltelijk de toekomst van de Marokkaanse gemeenschap 

vormen. 

 Ik heb mijn onderzoek gericht op hoe de studenten deze combinatie ervaren in de praktijk 

van hun alledaagse leven en hoe zij met het ervaren spanningsveld omgaan. Mijn centrale vraag 

luidde daarom als volgt: Hoe komt het spanningsveld tussen individualisering en collectieve 

islamitische tradities tot uiting in de ervaring van islamitisch geloof van studenten in Rabat en in de 

interpretatie van hun islamitische identiteit? Door het onderzoek hierop te richten wil ik meer inzicht 

krijgen in de manieren waarop jongeren hun leven en identiteit vormen tussen religieuze tradities, 

sociale verwachtingen en westerse moderniteit, en welke conflictsituaties er hierbij worden ervaren. 

Ik hoop met dit onderzoek bij te dragen aan het debat rond de islam en modernisering. 

1.1 Methodologische verantwoording 

De doelgroep voor mijn onderzoek bestond uit Engelstalige studenten. Dit zijn studenten die Engels 

studeren of studenten die voor een andere studie of door buitenland ervaringen hun Engelse taal 

goed hebben ontwikkeld. Deze keuze heb ik onder andere gemaakt als oplossing voor de taalbarrière 

die de Franse en Marokkaans-Arabische taal anders zou vormen.  Daarbij is Engels een wereldtaal en 

de internationale taal van de westerse wereld. Ik verwachtte daarom dat Engelstalige studenten 

meer internationaal en westers georiënteerd zouden zijn of in ieder geval meer toegang zouden 

hebben tot de westerse wereld, dan andere studenten. Hierdoor verwachtte ik dat zij ook sneller een 

spanningsveld zouden ervaren tussen de westerse individualisering en de collectieve islamitische 

tradities.  

De doelgroep bestond uit jongens en meisjes in de leeftijd van 18 tot 26. Zij komen uit 

verschillende delen van Marokko maar de meeste waren woonachtig in Rabat en ze studeren hier 

allemaal. Veel studenten zaten op de Mohammed Université V Souissi en enkelen zaten op een privé-

school. Ik kwam aan mijn contacten door de Universiteit te bezoeken en grotendeels door de 

sneeuwbalmethode. De ervaring en herinterpretatie van het geloof en een veranderende identiteit is 

een thema met een zeer persoonlijk karakter. Dit betekent dat het onderzoek veel op individueel 

niveau heeft plaatsgevonden. Tijdens mijn veldwerk heb ik gebruik gemaakt van de volgende 

kwalitatieve onderzoeksmethoden: semi-gestructureerd interview; open-interview; participerende 

observatie en hanging out en het groepsgesprek. 
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Tijdens mijn veldwerk liepen het semi-gestructureerde interview en het open-interview vaak 

door elkaar heen. De mate van gestructureerdheid van een interview stemde ik meestal af op de 

spraakzaamheid van de participant. Bij sommige interviewparticipanten was het nodig om met 

regelmaat een duidelijke vraag te stellen om het gesprek op gang te houden. Bij andere participanten 

kon ik meer sturen naar een open interview vanwege voldoende eigen inbreng van de participant. 

Wel heb ik de voorbereidde interviewvragen altijd bij de hand gehad als ondersteuning. Dit was 

nodig om de belangrijkste vragen voor het onderzoek als basis te houden van de gesprekken en om 

vergelijkbare informatie te kunnen verzamelen. 

Participerende observatie en hanging out bleken zeer moeilijke onderzoeksmethodes omdat 

het spanningsveld waar ik naar zocht nauwelijks zichtbaar was in het publieke leven van Rabat. Ik heb 

geprobeerd om kansen aan te grijpen waarbij ik met studenten kon afspreken en activiteiten met ze 

kon doen. Omdat het spanningsveld zich naast de islamitische praktijken ook met name in de 

opvattingen en persoonlijke ervaringen van de studenten afspeelde, leidde participeren eigenlijk 

altijd tot het stellen van gerichte vragen. Na een vriendschappelijke band te hebben opgebouwd met 

een studente kreeg ik de mogelijkheid om meer invulling te geven aan deze onderzoeksmethode. 

Met mannelijke studenten bleef dit moeilijk in verband met gender-verschillen. Flirterige 

opmerkingen stonden voor mij soms in de weg om een betere relatie met ze op te bouwen. Omdat ik 

deze onderzoeksmethode niet optimaal heb kunnen benutten heb ik de focus in mijn onderzoek 

gelegd op de interviews. 

Tot slot heb ik één groepsdebat kunnen organiseren met studenten Engels van de universiteit 

Mohammed V. Door de diverse opinies in de groep worden de studenten gemotiveerd om hun 

mening te laten horen. Met deze methode heb ik ook goed de conflictgebieden boven water kunnen 

krijgen en argumenten en tegenargumenten kunnen verzamelen. Een nadeel van het groepsdebat is 

dat je niet in de mogelijkheid bent om altijd de algemene informatie van de informanten te 

verzamelen, zoals leeftijd en achtergrond. Ook is het mogelijk dat persoonlijke meningen achterwege 

gehouden worden of vervormd worden vanwege de sociale druk. 

1.2 Opbouw thesis 

Om de individualiseringsprocessen onder studenten in Marokko in te leiden begin ik in het 

theoretisch kader bij de overkoepelende mondiale processen. Ten eerste zal ik dan ook uitleggen 

welke culturele gevolgen de mondialiseringprocessen kunnen hebben aan de hand van de begrippen 

homogenization, heterogenization. Vervolgens beargumenteer ik dat het belangrijk is dat de lokale 

traditie en de geglobaliseerde moderniteit niet als twee essentialistische concepten gezien moeten 

worden die een lineaire ontwikkeling voortbrengen. Dit brengt ons vervolgens bij de begrippen 

glocalization en hybridization. Om de gemondialiseerde moderniteit te verenigen met de lokale 
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cultuur, moeten mensen in de mogelijkheid zijn de gemondialiseerde waarden te herinterpreteren 

en aan te passen. Dit vermogen van de mensen brengt ons bij het debat over agency en structure. 

Om toe te spitsen op het proces van individualisering zal ik vervolgens het spanningsveld tussen 

individualisering en collectieve tradities bespreken. Met een korte toelichting over modern 

consumerism probeer ik het gemondialiseerde aanbod aan kennisbronnen te duiden. Om deze 

voorgaande theorieën te kunnen koppelen aan het thema van de islam zal ik tot slot het 

spanningsveld tussen gemondialiseerde waarden en collectieve tradities toelichten in de context van 

de islam. 

In het daaropvolgende hoofdstuk zal ik de uitgewerkte discussies proberen te plaatsen in de 

context van mijn onderzoek: Marokko en zijn studenten. Hierbij bespreek ik ten eerste op welke 

manieren Marokko onderhevig is aan wereldwijde processen, zoals globalization. Vervolgens vertel ik 

iets over de jongerencultuur en de economische situatie van de jongeren in Marokko om een beeld 

te kunnen geven van de leefomstandigheden van de studenten in Rabat. 

Op het theoretisch kader en de context volgen de resultaten van mijn onderzoek. Om 

erachter te komen hoe het spanningsveld tot uiting komt in het islamitische geloof van de studenten 

heb ik een onderscheid gemaakt tussen islamitische praktijken en islamitische overtuigingen. Zo heb 

ik kunnen kijken of de invloed van individualisering te herkennen is in het handelen en denken van de 

studenten, die vanuit hun geloof al worden gevormd door de islamitische structure. Mijn centrale 

vraag zal ik behandelen aan de hand van de drie deelvragen: Bij welke islamitische praktijken en 

opvattingen ervaren studenten in Rabat een spanningsveld tussen individualisering en collectieve 

traditie en welke factoren spelen hierbij een rol?; Hoe komt dit spanningsveld tot uiting in de 

ervaring en interpretatie van islamitische praktijken en opvattingen van studenten in Rabat?; Hoe 

komt het spanningsveld tot uiting in de interpretatie van de islamitische identiteit van de studenten 

in Rabat? Deze deelvragen vormen ook de basis voor de drie empirische hoofdstukken. Tot slot zal ik 

proberen antwoord te geven op mijn centrale vraag in de conclusie. Hierna volgen de literatuurlijst 

en een Engelse samenvatting van mijn thesis in de bijlage. 
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Hoofdstuk 2 Theoretisch kader 

2.1 Globalization 

De wereld lijkt hedendaags steeds kleiner te worden, alles lijkt zich sneller te verplaatsen, en er gaat 

steeds meer informatie de wereld rond. Elke dag worden we overspoeld met informatie van over de 

hele wereld, we staan met steeds meer mensen in contact en afstanden lijken niets meer uit te 

maken. De term globalization is “a common, generic term to describe the manifold, multisided ways 

in which the world is interconnected, and increasingly so” (Eriksen, 2007:1) Globalization wordt door 

Eriksen gedefinieerd als: “all the sociocultural processes that contribute to making distance 

irrelevant” (Eriksen, 2007:1). 

Ook al kan er beargumenteerd worden dat er altijd al sprake was van globalization. Volgens 

Eriksen zijn er drie ontwikkelingen die ervoor hebben gezorgd dat globalization echt van de grond 

kwam, namelijk: het einde van de Koude Oorlog, het Internet en identity politics (Eriksen, 2007:3). 

Het opheffen van de tweedeling van de Koude Oorlog zorgde voor een verenigde wereld, 

waarbinnen denken over mondiale politiek, handel en communicatie mogelijk werd. Technologische 

ontwikkelingen (waaronder het Internet) hebben gezorgd voor snellere communicatie, waardoor 

afstanden kleiner lijken te worden. Dit alles gebeurde in een tijd waarin identity politics hoog op de 

internationale agenda stond door conflicten over nationalistische, etnische, religieuze en territoriale 

grenzen (Eriksen, 2007:4). 

Dat de natiestaten steeds meer in contact met elkaar kwamen, heeft een grote invloed gehad 

op dit proces. Door het voortdurende contact met andere nationaliteiten en etniciteiten worden 

mensen zich bewust van hun eigen plek in de wereld. Zo stelt Robertson: “[…]globalization involves 

comparative interaction of different forms of life. Globalization refers in this particular sense to the 

coming into, often problematic, conjunction of different forms of life.” (Robertson, 1992: 27). 

2.2 Homogenization 

Verschillende leefstijlen komen dus met elkaar in contact. Samenlevingen zijn zich bewust 

van elkaar en zetten zich van elkaar af of nemen dingen van elkaar over. Vaak wordt de westerse 

manier van leven, of nog specifieker de Amerikaanse, als het meest dominant gezien in de 

globalization-processen. Hierdoor kan globalization verward worden met termen als Westernization 

en Americanization. De westerse wereldvisie lijkt zich te verspreiden; industrialiserende landen 

volgen vaak het ‘westerse model’ (Inglehart en Baker, 2000:19-20). Zoals we later zullen zien bevat 

dit model waarden van moderniteit en individualisering. Deze waarden worden verspreid in het 

proces van homogenization: “The cultural homogenization account points to the formation of a 

global consumer culture in the era of late capitalism. […] According to this theory, we are all 
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becoming the same.” (Short, Boniche, Kim en Li Li, 2001:2). Hierbij moet niet gedacht worden aan 

een directe overname van deze waarden. Globalization is namelijk geen eenzijdig proces waar een 

cultuur simpelweg wordt vervangen door een andere cultuur. 

Ten eerste is de Amerikaanse, of de westerse niet de enige wereldvisie en levenswijze die 

overwaait naar andere landen en culturen.  Inda en Rosaldo vragen zich af wat de ‘westerse cultuur’ 

nog inhoudt als deze ook continue wordt beïnvloed door niet-westerse culturen. Cultuur vloeit niet 

alleen vanuit the center (het westen) naar the periphery (niet-westerse culturen), het gaat ook de 

andere kant op en zo dringt the periphery ook door in the center. “The core has been peripheralized, 

as it were” (Inda en Rosaldo, 2008:20-21). Er is dus geen sprake van een center waar ‘de homogene 

westerse cultuur’ vanuit stroomt naar andere landen. 

Ten tweede worden nieuwe invloeden binnen een lokale context begrepen, 

geherinterpreteerd en geplaatst binnen deze context. “ […] at least as rapidly as forces from various 

metropolises are brought into new societies they tend to become indigenized in one or another way 

[…]” (Appadurai, 1996:32). Hoewel er volgens Eriksen (2007) zeker sprake is van een 

homogeniserende kracht, is dit zeker geen eenzijdige relatie. Er is namelijk meer dan één kracht in 

het spel bij globalization, en deze is verwikkeld in een strijd met homogenization. 

2.3 Heterogenization 

Er zijn ook steeds meer voorbeelden te geven van heterogenization; waar de lokale cultuur 

wordt verdedigd tegen, versterkt of gemixt met de invloeden van homogenization. Eriksen stelt dat 

heterogenization en homogenization als gevolg van globalization samengaan: “It homogenises 

human lives by imposing a set common denominators […], but it also leads to heterogenisation 

through the new forms of diversity emerging from the intensified contact.” (Eriksen, 2010:200). Het 

versterkte zelfbewustzijn dat globalization met zich mee brengt kan ook de lokale traditionele 

cultuur versterken, hierdoor kan er spanning ontstaan tussen de lokale cultuur en de globalized 

culture. Deze strijd neemt verschillende vormen aan, en kan op verschillende niveaus bestudeerd 

worden. “The central feature of global culture today is the politics of the mutual effort of sameness 

and difference to cannibalize one another (Appadurai, 1996:43). 

Deze twee krachten van homogenization en heterogenization, oftewel sameness and 

difference of zoals Benjamin Barber ze noemt: respectievelijk ‘McWorld’ en ‘Jihad’, “operate with 

equal strength in opposite directions, the one driven by parochial hatreds, the other by universalizing 

markets, the one re-creating ancient subnational and ethnic borders from within, the other making 

national borders porous from without” (Barber, 1992). Staatsgrenzen worden poreuzer en 

samenlevingen diverser. Niet te vergeten dat er ook op lokaal niveau heterogenization kan 

plaatsvinden door de verschillende individuele reacties op de tweezijdige beïnvloedingen. 
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Homogenization (McWorld) staat voor vrijheid, relatieve eenheid en consumerism, al gaat dit ten 

kosten van “independence, community, and identity (which is generally based on difference)” 

(Barber, 1992), de kenmerken waardoor heterogenization (Jihad) gedreven wordt. Waar 

homogenization en heterogenization met elkaar in strijd zijn, is er dus een connectie te leggen met 

het belang van het individu tegenover dat van het collectief. Terwijl in de moderne westerse wereld 

individuele ontwikkeling vaak belangrijk wordt gevonden, is het collectief vaak van dominerend 

belang in niet-westerse samenlevingen. 

2.4 Modernisering vs. tradities 

Om te kunnen spreken over moderne opvattingen, zoals individualisering, is het belangrijk om een 

goed begrip te ontwikkelen van hoe modernisering en tradities zich tot elkaar verhouden. 

Modernisering versus traditie is een tweedeling die vaak wordt gepresenteerd als een dichotomie. Zo 

ook in het eerdergenoemde artikel ‘Jihad vs. McWorld’ (Barber, 1992). De gemondialiseerde 

moderniteit en de versterkte herbeleving van traditie worden hierin letterlijk gepresenteerd als 

twee, elkaar tegenwerkende krachten. Dit geeft een essentialistische tweedeling weer die echter 

veel bekritiseerd wordt. 

Gusfield vindt de opvatting dat er een lineaire sociale ontwikkeling bestaat van traditie naar 

moderniteit waaraan culturen onderhevig zijn, onjuist. Om dit idee tegen te gaan bestrijdt hij een 

aantal misvattingen. Hij stelt dat tradities nooit onveranderlijk zijn geweest maar altijd dynamisch en 

beïnvloed door stimuleringen van buitenaf. Ook is er binnen culturen veel interne diversiteit met 

betrekking tot traditie. Traditionele culturen vormen dus geen homogene sociale structuren. Ook 

stelt Gusfield dat bij sociale verandering het oude niet per se wordt vervangen door het nieuwe. 

Daarentegen kunnen beide juist naast elkaar bestaan en alternatieven bieden (Gusfield, 1967). Het is 

belangrijk om moderniteit en traditie niet als essentialistische concepten te zien en de combinatie 

van beide hoeft niet tot conflicten te leiden. Er is sprake van een wederzijdse beïnvloeding waarbij 

moderniteit en tradities elkaar vormen en kunnen versterken. 

Eenzelfde essentialistische opvatting bestaat er over moderniteit. In de twintigste eeuw 

ontstond de sociaaleconomische theorie waarbij moderniteit werd gezien als een westers 

ontwikkelingsproces. Tegenwoordig wordt echter vooral industrialisering als essentieel aspect van 

modernisering gegeven. Vervolgens worden er bepaalde zeer waarschijnlijke sociale, culturele en 

politieke gevolgen verwacht passend bij de economische ontwikkeling van industrialisering (Inglehart 

en Baker, 2000:19-20). Dit kan leiden tot de globale homogenisering van waarden, omdat hierdoor 

de moderne waarden zich verspreiden naar relatief traditionele naties die deze industrialiserende 

ontwikkelingen doormaken. Interessant is om te kijken naar hoe deze moderniserende hervormingen 

en de waarden die dit met zich meebrengt, traditionele waarden beïnvloeden. 
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Inglehart en Baker maken een onderscheid in twee denkwijzen met betrekking tot de invloed 

van modernisering op traditionele waarden. Aan de ene kant is er de opvatting dat traditionele 

waarden vervangen zullen worden door moderne waarden, als gevolg van modernisering. Aan de 

andere kant is er de opvatting dat traditionele waarden behouden zullen worden omdat deze 

grotendeels los staan van politieke en economische veranderingen (Inglehart en Baker, 2000:20). Er 

is echter ook een tussenweg waarbij de traditionele en moderne cultuur worden gecombineerd. Het 

mixen van deze twee culturele werelden is te linken aan wat Rowe en Schelling hybridization 

noemen: “the ways in which forms become separated from existing practices and recombine with 

new forms in new practices.” (Rowe en Schelling 1991:231). Een andere term voor het incorporeren 

van globale invloeden in de lokale context is glocalization. Glocalization brengt de twee processen 

van globalization  en localization bij elkaar en staat voor de opname, vorming en herinterpretatie van 

gemondialiseerde waarden, structuren en culturele kenmerken op lokaal niveau (Roudometof, 

2003:45). Voor deze ontwikkelingen moet de lokale bevolking in de mogelijkheid zijn om de 

traditionele structuren te veranderen. Om deze vaardigheid te begrijpen, is het belangrijk om te 

kijken naar het debat rond agency en structure. 

2.5 Agency vs. structure 

Glocalization, vereist de mogelijkheid van de lokale bevolking om gemondialiseerde invloeden aan te 

passen, een plek te geven in hun lokale levenswijze, en zo te verenigen met traditionele waarden. 

Om deze mogelijkheid (..) te begrijpen is het debat rond agency en structure belangrijk. Deze 

theoretische discussie beschrijft namelijk de spanning tussen structure, in zekere zin stabiele, steeds 

gereproduceerde cultuur, waarbinnen menselijk handelen plaatsvindt, en agency, de mogelijkheid 

van individuen of collectieven om deze structure te veranderen (Hays, 1994). Agency is tevens een 

belangrijk concept binnen de individualiseringsprocessen omdat meer agency ervoor zorgt dat 

individuen steeds meer hun eigen keuzes kunnen maken waarbij zij zich kunnen losmaken van de 

traditionele structures. 

2.5.1 Structure 

Hays stelt dat om een beeld te krijgen van hoe agency en structure zich tot elkaar verhouden, 

en om te begrijpen wat agency precies inhoudt, het belangrijk is om eerst een genuanceerd beeld te 

krijgen van structure. Structure is namelijk volgens Hays meer dan een van buitenaf opgelegde, 

limiterende structuur die mensen tot passieve wezens maakt. Mensen creëren de structure, en deze 

is dus niet van buitenaf opgelegd: “…structures  should  be  understood  as the  creation  of  human  

beings  as  well  as the mold that  they fit […] people, in other words, produce certain forms of social 

structure at the same time social structures produce certain types of people” (Hays, 1994:61). Het 
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gaat hier dus om een structuur die tegelijkertijd gemaakt is door mensen, maar het handelen van 

mensen ook bepaalt. 

Structure kan niet gezien worden als iets dat mensen limiteert, het maakt denken mogelijk en 

biedt de mogelijkheid tot actie: “Without structures there are no rules. Without rules, there is no 

grounding for, and no direction to, one's personality, and therefore no possibility for conscious, 

purposive action” (Hays, 1994:61). Structure staat voor de ruimte waarbinnen handelingen plaats 

kunnen vinden en is in deze zin limiterend, maar maakt het wel mogelijk om te handelen en werkt 

dus uiteindelijk empowering. 

2.5.2 Agency 

Waar structure staat voor de grenzen waarbinnen het menselijk handelen mogelijk is, staat 

agency voor de mogelijkheid om deze structure te veranderen. Agency moet echter niet simpelweg 

worden gezien als de antithese van structure. Niet elke handeling verandert de structure en niet elke 

vorm van agency is tegengesteld aan de structure. Hays maakt onderscheid tussen ‘structurally 

reproductive agency’ en ‘structurally transformative agency’ (Hays, 1994:64). Mensen maken keuzes 

die vallen binnen het kader van de sociale structuur, en deze keuzes kunnen de structure 

reproduceren of transformeren.“Since social life is fundamentally structured, the choices made by 

agents usually tend to reproduce those structures. That reproduction process, however, is never fully 

stable or absolute and, under particular circumstances, the structured choices that agents make can 

have a more or less transformative impact on the nature of structures themselves. Human agency 

and social structure, then, have a simultaneously antagonistic and mutually dependent relationship” 

(Hays, 1994:65). Op deze manier staan structure en agency op sommige momenten tegenover elkaar, 

maar ze zijn tegelijkertijd ook afhankelijk van elkaar. 

In de context van globalization kan agency ervoor zorgen dat op lokaal niveau mondiale 

impulsen gelokaliseerd worden. Appadurai (1996:3) stelt hierover het volgende: “A form of 

negotiation [takes place] between sites of agency (individuals) and globally defined fields of 

possibility”. Individuen hebben de mogelijkheid zelf te kiezen hoe zij omgaan met moderne en 

traditionele opvattingen, en hoe zij deze combineren en een plek geven in hun leven. Een van de 

gemondialiseerde moderne processen is individualisering. Waar moderne opvattingen vooral het 

belang van het individu benadrukken, hechten traditionele waarden meer waarde aan het belang van 

het collectief. Deze twee op het eerste gezicht conflicterende opvattingen kunnen, door agency, 

worden gecombineerd en een plek worden gegeven in het dagelijks leven. 
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2.6 Individualisering vs. collectieve tradities 

Zoals we hebben gezien is een van de onderdelen van de globalization van de westerse waarden, de 

groeiende nadruk op het belang van het individu. Wanneer deze westerse opvattingen over het 

belang van het individu niet-westerse gemeenschappen bereiken kunnen deze opvattingen in conflict 

komen met collectivistische tradities in traditionele samenlevingen. Bij individualisering neemt de 

individuele autonomie en vrijheid van de mens toe en de onderlinge afhankelijkheid af: 

“Individualisering wordt als maatschappelijk proces zichtbaar in de verzelfstandiging van mensen ten 

opzichte van elkaar” (Schnabel, 2004:12). Dit is ook een gevolg van moderniseringsprocessen waarbij 

mensen sociaal en economisch steeds onafhankelijker van elkaar worden. Individuen worden steeds 

meer zelf verantwoordelijk om hun eigen leven op te bouwen en het traditionele collectivistische 

vangnet verdwijnt. Hierdoor worden mensen gedwongen hun eigen leven vorm te geven, door zelf te 

werken aan hun arbeidskansen en vervolgens individuele rijkdommen te vergaren. 

De toename van individualisering kan op verschillende gebieden tot uiting komen. Godazgar 

bespreekt dit in de context van consumerism: “ […] a matter of gratifying desires and wants through 

luxury and unnecessary services and goods […]” (Godazgar, 2007:390). Naast diensten en goederen 

kan er natuurlijk ook worden gedacht aan de consumptie van kennis en informatie die door 

mondialiseringprocessen steeds toegankelijker worden. Volgens Godazgar gaat de collectieve 

identiteit niet samen met de individualistische natuur van modern consumerism. Doordat er meer 

waarde wordt gehecht aan de eigen keuzes die individuen voor zichzelf maken wordt de macht van 

oude autoriteiten uitgedaagd (Godazgar,2007:394,395). Deze wederwerking tussen 

moderniseringsprocessen en traditionele autoriteiten zal in de volgende paragraaf worden geplaatst 

in de context van de islam. 

2.7 Islam en mondialisering 

2.7.1 De islam en identiteit 

Zoals we hebben gezien verspreiden door globalization westerse culturele opvattingen over het 

belang van het individu zich over de wereld. De islam hecht veel waarde aan “solidarity, ummah and 

brotherhood, priority of collective interests over personal matters” (Godazgar, 2007:400). Stone 

(2002:128) definieert de ummah als “the great Islamic community”. Gemeenschapszin en 

collectivisme zijn dus centrale waarden van de islam. Door globalization komen de twee velden van 

het collectivisme en individualisering met elkaar in contact en kunnen zij zorgen voor strijd tussen de 

op het collectief (voornamelijk op familie) gerichte islamitische tradities en het door globalization 

verspreidde belang van het individu. 
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De islam is niet alleen een geloof, maar vormt ook een cultureel model waar moslims naar 

horen te leven (Stone, 2002:126) Dit is terug te zien in de islamitische vijf zuilen. De zuilen vormen 

religieuze verplichtingen die van toepassing zijn op iedere moslim: 1. shahada, de islamitische 

geloofsbelijdenis; 2. salat, de rituele gebeden; 3. sawm, het vasten tijdens Ramadan; 4. zakat,het 

geven van aalmoezen; 5. hadj,de pelgrimstocht naar Mekka. Het collectieve karakter komt vooral 

naar voren bij de rituele gebeden en het vasten omdat dit traditioneel gezamenlijk wordt uitgevoerd, 

en bij het geven van aalmoezen omdat hierbij het welzijn van de islamitische gemeenschap centraal 

staat (Burrel, 1997:18). Dit maakt dat de vijf zuilen goede uitgangspunten zijn voor het onderzoek 

naar het spanningsveld tussen het collectieve belang en individualisering. 

Wanneer we naar de moslimwereld kijken kunnen we constateren dat er twee, soms 

tegenstrijdige werelden aanwezig zijn in de islamitische maatschappijen. Aan de ene kant is er de 

collectieve structuur van het islamitische geloof en de vijf zuilen en aan de andere kant is er de 

invloed van de, meer op het individu gerichte, westerse cultuur, die door globalization zijn invloed 

uitoefent. Omdat moslims zich in beide culturele werelden bewegen, zijn beide ook van invloed op 

de vorming van hun identiteit. Fong en Chuang benoemen deze mensen bicultural people: “bicultural 

people who occupy two worlds […] switch and alter identity as they move back and forth between 

social worlds.” (Hecht, Collier en Ribeau (1993) en Lian (1983) in Fong en Chuang, 2004:53). Dit kan 

ertoe leiden dat er multiple identities ontwikkeld worden die de moslims kunnen aanhalen en 

inzetten, afhankelijk van hun sociale omgeving en van de situatie. Fong en Chuang verwoorden dit als 

multiple “I’s” (Fong en Chuang, 2004:20). Er is hierbij een link te leggen met het begrip situational 

identity waarbij wordt aangenomen dat de identiteit wordt beïnvloedt door de specifieke sociale 

situatie: “[…] situations may be conceptualised as a selective ‘spot light’ eliciting some types of 

identities and blocking out others.” (Kaufert, 1977:126). Kaufert stelt dus dat de aspecten waarmee 

de identiteit gepresenteerd wordt kunnen veranderen per situatie. Dit betreft een meer 

constructivistische visie op identiteit. De manier waarop een moslim zijn identiteit vormt is ook 

afhankelijk van zijn visie op de islam, modernisering en individualisering. 

2.7.2 Visies 

Er bestaan veel verschillende meningen over hoe islam en moderniteit samengaan, of juist botsen. 

Najjar bespreekt de weerstand die er bestaat onder een groot deel van de Arabische moslims tegen 

globalization. Zo zouden de meeste moslims het erover eens zijn dat globalization gelijk staat aan het 

opdringen van de Amerikaanse cultuur: Americanization (Najjar, 2005:92). Dit leidt onder de moslims 

en Arabieren tot de angst om de culturele identiteit en het cultureel erfgoed te verliezen. Ook stelt 

Najjar dat modernisering wordt gezien als een culturele invasie van het christelijke westen (Najjar, 

2005:94-95). 
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Najjar maakt ook een onderscheid in drie verschillende hoofdopvattingen van de Arabische 

moslims tegenover mondialisering. Ten eerste is er de groep die mondialisering afwijst als de ergste 

vorm van imperialisme die de culturele identiteit van de moslims dreigt te vernietigen. Dit is te 

vergelijken met heterogenization waarbij er belang wordt gehecht aan de eigen cultuurbehoud. Ten 

tweede zijn er de islamitische denkers die mondialisering verwelkomen. Zij geloven dat ze kunnen 

profiteren van de vooruitgang in de kennis, wetenschap en technologie, zonder hun arabisch-

islamitische culturele identiteit te verliezen. Dit is te vergelijken met homogenization waarbij ook 

moderne waarden worden omarmd en overgenomen. Een derde groep streeft naar het vinden van 

een juiste manier om mondialisering in de nationale en culturele belangen te passen. Zij geloven dat 

mondialisering niet volledig afgewezen of geaccepteerd kan worden (Najjar, 2005:91). Hierbij is er 

een vergelijking te maken met het mixen van hybridization. Daarnaast bestaan er meer variaties in de 

opvattingen over mondialisering en hoe moslims moderne ontwikkelingen kunnen combineren met 

hun islamitische opvattingen. De centrale kwestie die hier telkens aan bod komt is welke plek er is 

weggelegd voor de islam in het leven van de moslims in de moderne wereld. 

2.7.3 Moderne islam 

Ook Turner stelt dat de macht van de traditionele autoriteiten afneemt binnen de islam. Dit 

komt volgens hem doordat islamitisch geleerden geen monopolie meer kunnen behouden op de 

islamitische kennis als gevolg van de toegenomen uitwisseling van mensen, ideeën en kennis in de 

geglobaliseerde wereld. Dit leidt tot een groeiende interne diversiteit binnen de islam en 

individualisering van de religie (Turner, 2009:238,240). Door individualisering krijgen moslims steeds 

meer de mogelijkheid om zelf invulling te geven aan het praktiseren van hun geloof. Agency wordt 

hierbij ingezet om een eigen interpretatie van de religie te vormen. Volgens Rippin leidt dit tot de 

personalisering van het geloof waarbij de islam een belangrijkere rol gaat spelen bij zelfidentificatie: 

“ Another way of expressing this is as “the Islamization of the self,” and the use of Islamic symbols to 

provide identity on a personal level.” (Rippin, 2012:264). De persoonlijke islamitische identiteit wordt 

hierbij niet meer bevestigd op groepsniveau en kan daarom worden vormgegeven door de zelfstudie 

van de Koran  en de individuele invulling van de rituele activiteiten (Rippin, 2012:264). Er zijn echter 

een aantal kenmerken van de islam die in de moderne wereld ook behouden blijven. Als voorbeeld 

noemt Rippin de vijf zuilen van de islam. De moderne ontwikkelingen zullen hun invloed uitoefenen 

op de interpretatie van de activiteiten maar de symbolische betekenissen zijn voornamelijk intact 

gebleven in de moderne context. 

Deze personalisering van het geloof staat niet gelijk aan een afname van het belang van het 

geloof. Turner beargumenteert dat processen als liberalisering en mondialisering juist tot een 

opleving hebben geleidt onder de jonge moslims, wat hij Islamic revivalism noemt: “With the term 
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‘revivalist’ i cover a number of tendencies towards strengthening Islamic thought, practice and belief 

(…)”(Turner, 2009:238). Ook Pedziwiatr benoemt een tweedeling in de opvattingen over de invloed 

van individualisering op de islam. Sommigen zijn van mening dat religieuze individualisering leidt tot 

de liberalisering en modernisering van de islam en het ontstaan van een progressieve islam. Anderen 

daarentegen geloven dat de islamitische dogma’s in de moderne wereld heel stabiel blijven ondanks 

de processen van individualisering en fragmentatie (Pedziwiatr, 2011:215). 
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Hoofdstuk 3 Context 

3.1 Globalization en Marokko 

We gaan nu kijken naar de context van Marokko en hoe de besproken strijd tussen homogenisering 

en heterogenisering zich uit in deze lokale context. In het begin van de 20e eeuw, voor de 

onafhankelijkheid, heeft Marokko onder Frans-Spaanse bezetting bestaan. Deze westerse landen 

hebben dan ook hun stempel gedrukt op Marokko in deze periode. Veel Marokkanen spreken naast 

hun volkstaal ook Frans en deze taal wordt ook veel in het publieke leven gebruikt. In de 

Marokkaanse wet wordt de islamitische traditie al gecombineerd met westerse invloeden omdat 

deze een combinatie is van de islamitische en de Franse wet. Moderne westerse invloeden vormen in 

Marokko dus geen nieuw fenomeen. 

Het is belangrijk om te kijken naar hoe Marokko als land verbonden is en beïnvloed wordt 

door wereldwijde processen zoals internationale handel, politiek en globalization. Als een van de 

meest liberale Arabische staten heeft Marokko de laatste jaren, zeker onder leiding van de huidige 

koning Mohammed VI, moderniserende, liberaliserende en democratiserende hervormingen 

doorgevoerd. Dit heeft ertoe geleid dat “the U.S. and the EU have cultivated close ties with the King, 

granted favorable trade conditions, and made Morocco a key part of their democratization hopes for 

the region” (Wilcox, 2008:4). Marokko zit dus midden in een proces van politieke, economische en 

sociale hervormingen naar westers model. Door deze uitwisseling van ideeën en standpunten komt 

de bevolking van Marokko in contact met de waarden die kenmerkend zijn voor het westerse model. 

Dit kan leiden tot de overname van westerse waarden in Marokko, maar ook tot een clash tussen de 

Marokkaans- islamitische waarden en individualisering. 

Interessant is dat er in Marokko ook veel weerstand is tegen de besproken homogenisering. 

Dalmasso en Cavatorta spreken over weerstand tegen homogenisering in de hele moslimwereld: “In 

the Muslim world today, the strength of Islamist movements and their defence of traditions are 

often considered an obstacle to democracy because, on the whole, Islamists reject many of the 

values of liberal globalization” (Dalmasso en Cavatorta, 2010:215). Zij stellen ook dat islamistische 

politieke partijen veel steun krijgen in het Marokkaanse politieke debat: “The flag-bearers of the 

defence of traditionalism are Islamist movements and their discourse is particularly successful partly 

because of the difficulties Arab nation states experience in withstanding post-colonial cultural 

penetration from global models of behaviour and social arrangements.” (Dalmasso en Cavatorta, 

2010:217). 

Mijn onderzoek vond plaats in de stad Rabat. Rabat was onder de Franse bezetting en is ook 

nu de hoofdstad van Marokko, en hierdoor juist een stad die onderhevig is aan de invloeden van 
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globalization. Rabat is de één na grootste stad van Marokko (na Casablanca) maar vormt wel het 

politieke centrum aangezien de regering hier is gevestigd en het koninklijk paleis van koning 

Mohammed VI zich hier bevindt. Bovendien bevindt zich in Rabat één van de grootste Marokkaanse 

universiteiten: de Mohammed V Universiteit. Dit maakte Rabat tot een geschikte stad waar ik mijn 

doelgroep kon vinden: Marokkaanse studenten. 

3.2 Studenten in Marokko 

Studenten zitten in een overgangsfase waarbij hun rol verandert van afhankelijk kind in een familie 

naar een zelfstandig volwassen individu. In dit overgangsproces leren zij om te gaan met 

ontwikkelingen als individualisering, onafhankelijkheid en een toegenomen, uit leeftijd 

voortkomende persoonlijke agency. Studenten zitten ook in een levensfase waarin de vorming van 

een individuele identiteit erg belangrijk is. In de Marokkaanse samenleving wordt deze identiteit van 

de studenten aan de ene kant beïnvloedt door de westerse individualiseringsinvloeden en aan de 

andere kant de het collectieve islamitische geloof. Eerder noemde ik al het concept van multiple 

identities. Het is het ook mogelijk dat deze multiple identities leiden tot een soort van identiteitscrisis 

of twijfelingen over de islamitische identiteit. Met name vanwege de vormende levensfase van de 

studenten en de sterke invloeden vanuit de islamitische en westerse wereld. Deze levensfase maakt 

dat de studenten een interessante doelgroep zijn. 

Om de leefomgeving van de studenten in Marokko te begrijpen is het belangrijk om aandacht 

te besteden aan de heersende jongerencultuur. Volgens Hegasy is er sprake van een veranderende 

jongerencultuur in Marokko. Dit komt onder andere door de groeiende markt en het diverse media-

aanbod. Door mondialisering en modern consumerism (Godazgar, 2007:390) worden verschillende 

mediavormen over de hele wereld uitgewisseld, wat een zeer divers media-aanbod en grootschalige 

mediaconsumptie mogelijk maakt. Jongeren zijn actieve deelnemers aan mondialiseringprocessen en 

dit blijkt uit hun activiteit in globale muziektrends, NGO-organisaties en mediaconsumptie. Volgens 

Hegasy wordt mondialisering onder deze doelgroep niet volledig afgewezen maar juist vaak 

verwelkomd als een proces van modernisering waarnaar men kan streven (Hegasy, 2007:30,31). 

De Marokkaanse jongeren hebben tijdens de Arabische Lente een belangrijke rol gespeeld in 

de opstanden. Een van de belangrijkste redenen voor de deelname van deze jongeren aan de 

opstanden was de werkloosheid en de economische tekorten (Roudi, 2011). Door de groeiende 

jongerenbevolking is er sprake van hoge werkloosheid bij deze groep, die het hoogst is onder de 

opgeleide bevolking en in de steden (Boudarbat en Ajbilou, 2007:6,7). Deze economische tekorten 

kunnen jongeren in de weg zitten om hun eigen keuzes te maken en dus een obstakel vormen voor 

individualiseringsprocessen. Economisch moeilijke tijden zorgen er vaak voor dat mensen juist meer 

afhankelijk worden van elkaar en dat het collectief van groter belang wordt in plaats van het individu. 
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Ook Boudarbat en Ajbilou benadrukken dat de huidige generatie jongeren meer belang hecht aan het 

individu en persoonlijke successen, maar dat er echter ook sprake van economische afhankelijkheid 

van de ouders (Boudarbat en Ajbilou, 2007:6). Deze sociaal-economische omstandigheden kunnen 

ook van invloed zijn op de manier waarop jongeren in Marokko hun religie beleven. 

Tijdens mijn onderzoek richtte ik mij op de islamitische studenten Engels van de eerder 

genoemde Mohammed V Universiteit en overige Engelstalige studenten omdat ik verwachtte dat zij 

meer toegang zouden hebben tot de westerse invloeden dan andere studenten. Bovendien is 

onderwijs in de Amerikaanse en Britse cultuur vaak ook onderdeel van de opleiding Engels, waardoor 

deze studenten op school al in contact komen met aspecten van de westerse cultuur. Door deze 

internationale oriëntatie in combinatie met de vormende levensfase waarin zij zich bevinden, 

vormden deze studenten een ideale doelgroep voor mijn onderzoek naar het spanningsveld tussen 

individualisering en de collectieve islamitische traditie. 
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Hoofdstuk 4 De islamitische structuur in het studentenleven 

4.1 inleiding 

Vanuit de luidsprekers van de moskeeën is vijfmaal daags de muezzin te horen om alle 

moslims in Rabat op te roepen tot gebed. In de vroege ochtend wanneer je toevallig even 

wakker bent, wanneer je ’s middags zit te lunchen op het terras of wanneer je ’s avonds achter 

je laptop werkt. Het is een luid monotoon geluid waar je moeilijk aan ontkomt. Na verloop van 

tijd gaat het als vertrouwd in je oren klinken. “Allahu Akbar” zijn de woorden waar de muezzin 

elke keer opnieuw mee begint en dit zijn ook de enige woorden die ik herken: God is de 

grootste. Op vijf verschillende momenten verdeeld over de dag worden alle moslims eraan 

herdacht dat hun God de grootste is. 

Dit vijfmaal dagelijkse oproep tot gebed is een kenmerk van de alomvattendheid van 

de islam. De islam biedt moslims naast het geloof in God namelijk een sterke kern aan 

islamitische rituele praktijken en gedragsregels. Dit vormt gezamenlijk een islamitische 

structuur die de moslims, waaronder de islamitische studenten in Rabat in hun alledaagse 

leven proberen te passen. Dit alledaagse leven bestaat voor de studenten in Rabat met name 

uit college, huiswerk en afspreken met vrienden. Het wordt in de Marokkaanse maatschappij 

nauwelijks geaccepteerd om als student een bijbaantje te hebben omdat het dan lijkt dat je 

familie niet genoeg geld heeft. Dit bevestigt dus ook de economische afhankelijkheid van de 

ouders, wat door Boudarbat en Ajbilou (2007:6) ook al werd genoemd. Daarnaast wonen de 

meeste studenten nog bij hun ouders, wat het collectieve karakter van hun leefomgeving 

sterker maakt. Een enkeling woont op de campus of met een huisgenootje. 

In mijn onderzoek richt ik mij op het spanningsveld dat de studenten in Rabat ervaren tussen 

de islamitische tradities en het proces van individualisering. In het volgende hoofdstuk zal ik de 

islamitische praktijken en overtuigingen behandelen waarbij de studenten een spanningsveld ervaren 

en welke factoren hierbij een rol spelen. In de daarop volgende hoofdstukken behandel in hoe dit 

spanningsveld tot uiting komt in het islamitische geloof, en de invloed hiervan op de islamitische 

identiteit van de studenten. Om te beginnen wil ik in dit hoofdstuk eerst een inzicht bieden in de 

islamitische structuur door de vijf zuilen te behandelen. 

4.2 de vijf zuilen 

Voor mijn onderzoek was ik op zoek naar de islamitische praktijken van de studenten waarin het 

spanningsveld tussen individualisering en de collectieve islamitische traditie het meeste tot uiting 

kwam. In het contexthoofdstuk gaf ik al een opsomming van de vijf zuilen met behulp van Burrel 

(1997). Dit zijn vijf rituele praktijken die elke moslim in zijn leven hoort uit te voeren. Deze zuilen zijn 
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gebaseerd op de Hadith, de islamitische overleveringen over het leven van de profeet Mohammed 

waarin zijn doen en laten en zijn uitspraken staan beschreven. Ten eerste is er de shahada, de 

islamitische geloofsbelijdenis. Hierbij wordt er erkend dat God de enige is en Mohammed zijn 

profeet. Meestal wordt dit bij de geboorte in het oor van de baby gefluisterd. Ten tweede zijn er de 

vijfmaal daagse rituele gebeden, salat. Ten derde is er de jaarlijkse vastenperiode Ramadan, sawm, 

die een maand duurt. De vierde zuil is zakat, het geven van aalmoezen. Tot slot is er de pelgrimstocht 

naar Mekka, de hadj. Elke moslim behoort dit eenmaal in zijn leven uit te voeren, wanneer hij/zij in 

de mogelijkheid is. 

Het bleek dat niet alle islamitische tradities van de studenten even gevoelig waren voor het 

spanningsveld.  Twee van de vijf zuilen, de geloofsbelijdenis en de pelgrimstocht, worden maar eens 

in het leven uitgevoerd. Het geven van aalmoezen wordt jaarlijks gedaan na afloop van Ramadan 

maar dit wordt vaak uitgevoerd door het hoofd van de familie, waardoor studenten hier meestal 

weinig mee te maken hebben. De pelgrimstocht en het geven van aalmoezen hebben een sterk 

collectief karakter omdat de ummah, de moslimwereldgemeenschap, hierbij een zeer belangrijke rol 

inneemt (Burrel, 1997 en Rippin, 2012 en Godazgar, 2007). Echter, omdat het praktiseren van deze 

tradities, net zoals de geloofsbelijdenis, maar zelden voorkomt in het leven van de studenten, is 

hierbij nauwelijks een spanningsveld tussen individualisering en de collectieve islamitische traditie 

waarneembaar. Ramadan en het dagelijks bidden vormen daarentegen wel degelijk een onderdeel 

van het leven van de studenten in Rabat. Het dagelijks gebed bleek van de islamitische praktijken en 

tradities uiteindelijk het meest gevoelig voor het spanningsveld. Ramadan heeft als islamitische 

traditie bepaalde kenmerken waardoor het minder gevoelig is voor individualiseringsinvloeden. Dit 

verschil in de mate van gevoeligheid voor het spanningsveld zal ik hierop volgend voor beide 

praktijken verder toelichten. Vervolgens zal ik verderop in het hoofdstuk ingaan op de islamitische 

opvattingen en de factoren. 
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Hoofdstuk 5  Het spanningsveld in de islamitische structuur 

5.1 Ramadan 

Ramadan is de maand waarin de moslims vasten. De studenten in Rabat doen dit jaarlijks een maand 

lang. De precieze vastenperiode verschilt elk jaar en dit jaar begint het in juli. Omdat ik in het 

voorjaar mijn veldwerk heb gedaan, heb ik dit helaas niet mee mogen maken. Ramadan heeft 

bepaalde kenmerken waardoor het minder gevoelig is voor individualiseringsinvloeden. Ten eerste 

zijn er aan de vastenperiode veel traditionele regels verbonden. Vasten in de islam houdt in dat er 

tussen zonsopgang en zonsondergang niet gegeten en gedronken mag worden. Gedurende deze 

periode is het ook verboden om te roken en seks te hebben. De studenten vertelden mij over de 

duidelijke gedragsregels die verbonden zijn aan de vastenperiode. Tijdens een gesprek met Laila, een 

studente sociale wetenschappen, in een koffietentje geeft zij mij een opsomming van deze 

gedragsregels: 

 

 

 

 

 

 

 

Laila vertelt dat het voor vrouwen verboden is om te vasten tijdens de menstruatieperiode. Deze 

dagen moeten dan later ingehaald worden. De gedragsregels die Laila opnoemt laten ook zien dat 

Ramadan een heel sterk collectief karakter heeft. Wanneer het Ramadan is, vast namelijk bijna de 

hele Marokkaanse gemeenschap. Dit zorgt voor sociale verwachtingen in de maatschappij waardoor 

het moeilijk is om als individu te besluiten om hier niet aan deel te nemen. Dit sterke collectieve 

karakter zorgt ervoor dat er minder ruimte is voor individualiseringsinvloeden. Hierbij is er dus vaak 

sprake van structurally reproductive agency (Hays, 1994:64) omdat de studenten hun handelen 

aanpassen aan de door het collectief opgelegde structure. 

Youssef studeert net zoals Laila sociale wetenschappen en is ook al begonnen aan de 

masterstudie International Relations. Youssef komt uit het zuiden van Marokko, uit de buurt van de 

Sahara en hij heeft een redelijk religieuze familie. Hij is een student met vrij open visie die zijn geloof 

in principe niet praktiseert. Voor vasten maakt hij echter een uitzondering: 

 

“ Yes behavioral rules. So you are not supposed to curse. You’re supposed to be 

nice to other people. When somebody needs any help you’re supposed to help 

them. When you’re a men and when a beautiful women is walking by, you’re 

not supposed to look at her. (…) It is not just about not eating, but it’s also 

about how you behave.” (Laila, 19) 
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Vasten doet Youssef wel. Voornamelijk uit respect voor zijn familie, die hier wel in 

gelooft. Wanneer hij niet zou vasten zou hij zijn familie beledigen. Hij doet dus mee 

omdat hij bij zijn familie is. De familie is belangrijk tijdens Ramadan tijdens etenstijd. Dan 

eet de familie samen. De familie kan elkaar dan steunen in het vasten. 

(Interviewaantekeningen - Youssef, 21) 

 

In zijn ervaring is er wel een spanningsveld op te merken want hij is bang dat hij zijn familie zal 

beledigen wanneer hij niet vast. Er is alleen weinig ruimte voor de individuele belangen van Youssef 

vanwege het grote belang van de familie. Er wordt tijdens de vastenperiode dus een bepaald 

aanpassingsvermogen verwacht van de studenten. Het gevolg hiervan is dat de studenten er zelf 

voor kiezen om zich aan te passen en door middel van hun agency de bestaande islamitische 

structuur te reproduceren en dus ook in bepaalde mate de islamitische traditie te behouden. 

Hierdoor is er tegelijkertijd in bepaalde mate een proces van heterogenization gaande (Hays, 1994, 

Appadurai, 1996:). In praktijk komt het spanningsveld tussen de individuele belangen en de 

collectieve belangen uiteindelijk nauwelijks tot uiting. Het collectieve karakter uit zich ook in het vele 

samenzijn met de familie tijdens Ramadan. De studenten geven aan ’s avonds samen te eten en 

samen te bidden, thuis of door gezamenlijk de moskee te bezoeken. Bovendien vertellen zij dat het 

collectieve praktiseren van het vasten zorgt voor onderlinge motivatie om vol te houden. 

Daarnaast heeft Ramadan ook een sterk traditioneel karakter. Ramadan wordt gezien als een 

feestmaand die je doorbrengt met familie. Hierdoor is het vergelijkbaar met kerst in Nederland. Kerst 

is officieel een christelijk feest maar veel  Nederlanders vieren kerst uit traditie of vanwege sociale 

verwachtingen binnen de familie. Het traditionele en collectieve karakter maken van Ramadan een 

sterke structure (Hays,1994), iets waar de studenten moeilijk onderuit komen. Zelfs de meest liberale 

studenten reageren alsof het vanzelfsprekend is wanneer ik vraag of ze vasten. Mijn conclusie is 

daarom dat er bij Ramadan, door het sterke collectieve belang en het traditionele karakter, minder 

ruimte is voor individualiseringsprocessen en dat daarom hierbij nauwelijks een spanningsveld tot 

uiting komt. 

5.2 Gebed 

We zagen net dat bij Ramadan dat de studenten in de praktijk nauwelijks een spanningsveld ervaren. 

We gaan nu kijken naar het gebed omdat dit als islamitische traditie een heel ander karakter heeft. 

Het dagelijks gebed heeft bepaalde eigenschappen waardoor het spanningsveld tussen 

individualisering en de collectieve islamitische traditie hierbij sneller tot uiting komt. Net als bij 

Ramadan is ook bij het bidden het collectief belangrijk. Tijdens een gesprek met Loubna (23) en 

Salma (21) vertellen zij mij dat het bidden meer waard is wanneer het samen uitgevoerd wordt maar 
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dat zij toch bijna altijd individueel bidden. Het dagelijks gebed heeft dus uit zichzelf al een veel 

sterker individueel karakter waardoor het makkelijker is aan te passen met de eigen agency (Hays, 

1994). Het is uiteindelijk de persoonlijke verantwoordelijkheid van de studenten zelf om de gebeden 

uit te voeren. Dit individuele karakter zorgt ervoor dat bidden sneller beïnvloed wordt door 

individualiseringsprocessen. 

Een andere eigenschap is het vijfmaal daagse ritme. De gebeden behoren op vijf vastgelegde 

tijden, verdeeld over de dag, uitgevoerd te worden. Ghita (19) legt dit ritme uit als één in de ochtend, 

twee in de middag en twee in de avond. Vooraf aan het bidden worden de handen, onderarmen, 

voeten, gezicht en hoofd gewassen. Wanneer ik op een avond met Amal (23) een lokale hammam 

bezoek, laat zij mij zien hoe dit wassen uitgevoerd wordt. Zittend op een krukje voert ze de 

handelingen ritmisch uit waarbij elk deel drie keer snel wordt gewassen. Eenmaal bij het hoofd 

aangekomen gaat ze met haar handen over haar hoofd door het driemaal vluchtig aan te tikken. 

Hieruit blijkt dat de handelingen voor haar een gewoonte zijn geworden. Doordat studenten naar 

school gaan en andere dagelijkse activiteiten hebben is het niet altijd mogelijk om aan de vijf 

verschillende tijden te voldoen. Daarbij vertelt Amal dat het voor vrouwen ook verplicht is om 

gesluierd te zijn tijdens het bidden. Net zoals Amal is ongeveer de helft van de studentes in Rabat 

niet gesluierd. Uit het feit dat veel moslima’s geen hoofddoek dragen blijkt al dat er een vorm van 

homogenization (Appadurai, 1996) plaatsvindt. Dit zorgt er wel voor dat het vijfmaal daagse gebed 

soms moeilijk in het dagprogramma van de studenten past. Hoe zij hier een oplossing voor vinden 

bespreek ik in het volgende hoofdstuk. 

Net als het wassen is ook de opzet van het gebed voorgeschreven. Elk gebed begint door het 

eerste hoofdstuk uit de Koran op te zeggen. Hierna wordt er een ander deel van de Koran gekozen 

om te reciteren en is het mogelijk om een smeekbede te doen. Hieruit blijkt dat de invulling van het 

gebed gedeeltelijk individueel is in te vullen: 

 

 

 

 

 

 

 

Het is dus ook mogelijk om extra gebeden toe te voegen wanneer hier behoefte aan is. Volgens 

Rippin (2012:264) is dit herkenbaar voor de personalisering van het geloof. Door individualisering 

kunnen moslims namelijk steeds meer zelf invulling te geven aan het praktiseren van hun geloof. Dit 

brengt ons bij de laatste eigenschap van het bidden die ervoor zorgt dat het bidden gevoelig is voor 

“You just pronounce the parts from the Quran. And the part that’s concerning 

you asking God that’s for yourself. Also if you want to add more than five 

prayers. The five prayers are obligatory and have to be done. But if you want 

to add others than you can gain more from God.” 

(Ghita, 19) 
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het spanningsveld: de persoonlijke relatie met God. Bidden is sterk gerelateerd aan de persoonlijke 

band met God. De invulling en uitvoering van het gebed is afhankelijk van hoe de studenten hun 

relatie tot God ervaren. Amal ervaart dat ze door het bidden dichter bij God komt en dat ze Hem 

tijdens de gebeden kan bedanken en verzoeken. Laila benadrukt ook het belang van de persoonlijke 

band met God. 

 

 

 

 

 

 

Uit deze eigenschappen blijkt dus dat het bidden, in tegenstelling tot Ramadan, veel meer 

afhankelijk is van de persoonlijke invulling die de studenten eraan geven en daardoor ook meer 

individueel gevormd kan worden door agency (Hays, 1994). Door deze eigenschappen is het bidden 

veel gevoeliger voor het spanningsveld tussen individualisering en de collectieve islamitische 

voorschriften, waardoor het spanningsveld hierbij sneller tot uiting komt. In het volgende hoofdstuk 

zal ik ingaan op de manieren waarop dit spanningsveld tot uiting komt. 

5.3 Opvattingen 

Naast de islamitische praktijken komt het spanningsveld tussen individualisering en de collectieve 

islamitische traditie ook tot uiting in de islamitische opvattingen van de studenten. Zoals ik al eerder 

noemde is de islam een alomvattende religie. Veel moraal- en gedragsregels die gelden voor alle 

moslims zijn beschreven in de sunna. De sunna  is de ‘manier’ van Mohammed, oftewel zijn gedrag 

en uitspraken vastgelegd in geschriften die zijn gebaseerd op de Hadith (Rippin, 2012). Het 

spanningsveld komt hierin duidelijk naar voren doordat de traditionele islamitische regels worden 

toegepast op een veranderende Marokkaanse maatschappij die onderhevig is aan verschillende 

invloeden.  

Deze verschillende invloeden waren voor studenten duidelijk zichtbaar in het publieke leven 

in Rabat. Toen ik met een student meeging voor een lezing zag ik dat de studentenafdeling van een 

islamitische politieke partij populariteit probeerde te winnen onder de studenten. Wanneer ik 

vervolgens thuis kwam zag ik op de Marokkaanse televisies dat de aandacht van jongeren werd 

getrokken door MTV Arabia en zenders die bijna non-stop Amerikaanse films uitzonden. Dit laatste is 

een voorbeeld waarbij  het dominante ‘westerse model’ dus wel degelijk vanuit het centrum 

(Amerika) door het televisietoestel de Marokkaanse samenleving (perifeer gebied) binnenkomt 

“But other than that there’s a huge part of Islam that has a lot to do with you 

as a person and with your connection with Allah. And that’s a thing that I don’t 

think it’s similar. Each one of us has a connection and each one of us has an 

own interpretation of the religion.” 

 (Laila, 19) 
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(Inglehart en Baker,2000 en Inda en Rosaldo, 2008). Hieruit blijkt dat de studenten in aanraking 

komen met actieve invloeden vanuit de traditioneel-islamitische kant van de maatschappij en vanuit 

de westerse wereld waarbij het individu veel zelfstandiger en liberaler wordt gepresenteerd. 

Op enkele vlakken in de opvattingen van de studenten zorgt deze tweezijdige beïnvloeding 

voor een spanningsveld. De relatie tussen jongens en meisjes is een vaak bediscussieerd punt. Het is 

binnen de islam verboden voor jongens en meisjes om een relatie te hebben voor het huwelijk. In de 

westerse wereld is bij relaties de keuze van het individu vaak belangrijk en hier bestaan relaties voor 

het huwelijk zelfs op verschillende manieren. Dit leidt tot zeer uiteenlopende meningen onder de 

studenten over wat wel en niet toegestaan is en zij vinden hier dan ook op verschillende manieren 

een uitweg in. 

Een tweede punt waar de studenten, en met name de vrouwelijke studenten, soms een 

spanningsveld in ervaren zijn uiterlijke kenmerken. Binnen de islam is het belangrijk dat vrouwen 

zich, wat de studentes noemen, ‘respectvol’ kleden. Wanneer een moslima de hijab, oftewel de 

hoofddoek draagt, gaat dit gepaard met meer kledingvoorschriften: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Deze voorschriften tonen ook aan dat er rond deze thema’s ook al een islamitische structure (Hays, 

1994) ten grondslag ligt die het gedrag van de studenten gedeeltelijk stuurt. In het westen bestaat er 

veel diversiteit en individuele vrijheid met betrekking tot uiterlijke kenmerken. Dit betreft 

voornamelijk persoonlijke keuzes. 

In het volgende hoofdstuk zal ik toelichten hoe het spanningsveld tot uiting komt in deze 

twee punten: de relaties tussen jongens en meisjes en de uiterlijke kenmerken van met name de 

-  “In which ways do you express your Islamic identity? 

Through my appearance, the hijab, and wearing respectful clothes. 

-  What are respectful clothes? 

Clothes that don’t show your body. Just respectful. 

-  Does that mean covering your body? 

Not covering your body. Just the parts that should be covered. 

-  Which parts should be covered, also the arms and legs? 

No. If you are wearing the hijab, your arms and legs should be 

covered.”  

(Ghita, 19) 
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vrouwen. Tot slot heb ik ook verschillen in de opvattingen opgemerkt over de islamitische identiteit 

en het moslim-zijn, maar hier zal ik in het laatste hoofdstuk op ingaan. 

5.4 Belangrijke factoren 

Het is heel belangrijk om op te merken dat niet alle studenten bewust een spanningsveld ervaren. De 

mate waarin studenten een spanningsveld ervaren tussen de collectieve islamitische traditie en 

individualiseringsprocessen is afhankelijk van een aantal factoren. 

 

 

 

 

 

 

 

Door modern consumerism is het mogelijk dat Marokkaanse studenten kennis maken met veel 

verschillende cultuuruitingen die dus niet alleen vanuit het centrum, de westerse wereld komen, 

maar vanuit alle delen van de wereld verspreid worden (Godazgar, 2007 en Inda en Rosaldo, 

2008:20-21). Zo keek Laila naar Amerikaanse en Indiase films en is Youssef uit eigen interesse en 

nieuwsgierigheid aan het leren over andere religies. De open instelling en interessegebieden van de 

studenten vormen belangrijke factoren in de mate waarop zij worden beïnvloed door alternatieve 

wereldvisies. 

 Contact met mensen uit het westen blijkt ook een belangrijke factor. Deze internationale 

contacten worden mogelijk gemaakt door de gevolgen van mondialisering waardoor afstanden 

minder relevant worden (Eriksen, 2007). Zakaria is in vergelijking met de andere studenten al een 

stuk ouder en heeft bijvoorbeeld twee Europese vriendinnen gehad. Zijn Spaanse vriendin was 

atheïst en Zakaria zegt veel van haar geleerd te hebben. 

 Daarnaast kan ook de leeftijd van de studenten een factor vormen. Iets oudere studenten 

zoals Zakaria (26), Amal (23) en Youssef (21) lijken al meer over hun islamitische identiteit te hebben 

nagedacht. Ghita (19) en Fatima (18) lijken iets minder met het spanningsveld bezig te zijn. Dit kan 

ook te maken hebben de positie in het individualiseringsproces waarbij de studenten zich losmaken 

van de ouders. Dit verschil is echter geen regel aangezien er ook uitzonderingen zijn zoals Laila (19), 

die veel over het spanningsveld te vertellen heeft en die in vergelijking toch jong is. 

Tot slot bleek in dit hoofdstuk dat in de uiting van het spanningsveld ook het collectieve karakter van 

de islamitische tradities en de verwachtingen van de familie factoren kunnen zijn. Het sterke 

collectieve karakter en de verwachtingen kunnen namelijk de ruimte voor agency (Hays,1994) 

“I think, like I’ve said, that television has a lot to do with it. Because I watched a 

lot of movies, American movies, also Indian movies. Also I watched a lot of tv 

shows. I used to watch Oprah every day. So it has a lot to do with things I’ve 

learned from just watching these shows and from reading books.” 

(Laila, 19) 
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beperken, zoals bij het vasten. 

In dit hoofdstuk heb ik uitgelegd welke islamitische praktijken en opvattingen het meest 

gevoelig zijn voor het spanningsveld tussen individualisering en collectieve islamitische traditie. In 

het volgende hoofdstuk zal ik ingaan op de uiting van dit spanningsveld in de genoemde islamitische 

praktijken en opvattingen van de studenten in Rabat en de manieren waarop zij hier een oplossing 

voor vinden. 
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Hoofdstuk 6 Omgaan met het spanningsveld in het alledaagse leven 

6.1 Inleiding 

 
De westerse invloed is volgens Fatima te merken aan de moraliteit van de mensen die 

worden geïnspireerd door westerse gedachten. Tegenwoordig is het bijvoorbeeld 

normaler dat meisjes en jongens met elkaar omgaan op straat terwijl dit vroeger niet 

geaccepteerd werd. Fatima zegt dat ze hier haar eigen regels in probeert te vormen. Ze 

praat wel tegen jongens op een vriendelijke manier maar ze doet niet aan relaties. Dit is 

een beslissing die ze zelf maakt en waar ze soms advies over krijgt van haar ouders. 

(Interviewaantekeningen - Fatima,18) 

 

Amal stuurt mij ’s ochtends een bericht via facebook. Ze verteld me dat haar vader haar 

die ochtend heeft geslagen. Ze hadden een onenigheid. Haar vader wilde door geen 

briefje op te hangen, de buren verlinken bij de controleurs van de energiemaatschappij. 

Amal was het hier niet mee eens vanwege haar islamitische geloofsovertuigingen. Zij 

wilde niet dat de buren in de problemen zouden komen vanwege hun. Haar vader was 

van mening dat ze niet tegen hem in hoorde te gaan. Van hem moet ze gewoon luisteren 

en volgens Amal is dat de reden waarom hij haar sloeg. 

(Veldnotities - Amal, 23) 

 

Tijdens de gesprekken met de studenten ben ik op zoek gegaan naar het spanningsveld waar ik mijn 

onderzoek op richt. Na verloop van tijd werd mij tijdens het verzamelen van de ervaringen één ding 

heel duidelijk: zoveel studenten, zoveel verhalen. Toch vielen in alle gesprekken wel aspecten waar 

te nemen van het spanningsveld tussen individualisering en collectieve islamitische tradities. 

Bij Fatima uit dit spanningsveld zich in mindere mate, namelijk in haar overwegingen over 

hoe ze met jongens om hoort te gaan. Zij vormt hiervoor, met behulp van wat Hays (1994) agency 

noemt en het advies van haar ouders, haar eigen regels. Hierbij houdt zij zich deels aan de 

islamitische regels, die in deze situatie de structure vormen. Maar met behulp van haar eigen 

handelen (agency) past ze zich ook deels aan aan de moderne maatschappij door te kiezen voor een 

vriendelijke omgang met jongens. In het verhaal van Amal komt het spanningsveld daarentegen veel 

concreter naar voren. Het respecteren van de ouders is belangrijk in de islam. Door tegen haar vader 

in te gaan, gaat Amal ook in tegen deze traditionele regel. De poging van Amal om haar persoonlijke 

standpunt te uiten, leidt in dit geval tot een klap van haar vader. Opvallend is dat Amal zich in haar 

argumenten juist baseert op haar islamitische geloofsovertuigingen. Wanneer er een spanningsveld 
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ontstaat, hoeft dit dus niet altijd te betekenen dat de student de partij is die zich liberaler opstelt. In 

het proces van individualisering kunnen ook islamitische overtuigingen de beweegredenen zijn van 

de studenten. Dit is een vorm van glocalization (Roudometof, 2003) waarbij de westerse waarden 

over het individu in de lokale context worden geherinterpreteerd en ingezet om de islamitische 

overtuiging te uiten. 

Met deze twee voorbeelden probeer ik de mogelijke verschillen aan te duiden in de mate 

waarin de studenten een spanningsveld ervaren en in de manieren waarmee ze hiermee omgaan. In 

de rest van dit hoofdstuk zal ik toelichten hoe dit spanningsveld tot uiting komt in de ervaring en 

interpretatie van het bidden en in de islamitische opvattingen van de studenten in Rabat. In het 

vorige hoofdstuk kwam ik tot de conclusie dat er bij Ramadan in de praktijk nauwelijks een 

spanningsveld valt waar te nemen. Daarom zal ik mij in dit hoofdstuk wat betreft de islamitische 

praktijken enkel concentreren op de bidgewoontes. Onder islamitische opvattingen zal ik vervolgens 

de relaties tussen jongens en meisjes, en uiterlijke kenmerken behandelen. 

6.2 Bidden 

 
Amal sluierde mij voor het avondgebed. Ik heb vervolgens geprobeerd om met haar mee 

te bidden voor zover ik dat kon. De bewegingen kon ik meedoen maar de tekst kon ik niet 

opzeggen. 

(Veldnotities – huisbezoek bij Amal ,23) 

 

Amal woont in de medina van Salé, de zusterstad van Rabat die zich aan de andere kant van de rivier 

de Bouregreg bevindt. Medina is de naam voor het oude Marokkaanse stadscentrum. Toen Amal mij 

uitnodigde om op vrijdagmiddag couscous te komen eten en in haar oma’s appartement te logeren, 

heb ik gelijk gevraagd of ik dan eens met haar mee mocht bidden. “Sure, no problem”, was haar 

antwoord. Ik wilde op zijn minst één keer ervaren hoe het was om te bidden. Het zou mijn eerste 

bidervaring zijn. Die vrijdagavond werden er dus twee kleine tapijtjes klaargelegd in het midden van 

haar oma’s zitkamer, een typische Marokkaanse zitkamer met banken tegen alle wanden. Omdat 

vrouwen gesluierd horen te bidden kreeg ik ter voorbereiding een lange witte japon aan en werden 

mijn haren verstopt onder een kleurige hoofddoek. De Arabische teksten kende ik niet dus richtte ik 

mij op de bewegingen en de concentratie. Omdat Amal meerdere gebeden samen nam heb ik in 

totaal ongeveer vijftien minuten gestaan, gebogen en geknield. Voor mij betekende het weinig 

omdat ik iets miste wat al die Marokkaanse studenten wel hadden: een band met God. Ik vroeg mij 

af of deze band met God ertoe leidde dat de studenten, volgens de collectieve islamitische regels, 

van kinds af aan altijd de vijfmaal daagse gebeden uitvoerden zonder er één te missen. Ik zou er 
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vanzelf achterkomen dat zij wel degelijk worstelen met de tegenstellingen tussen hun individuele 

behoeftes en de islamitische structuur. De studenten vinden hiervoor hun eigen oplossingen om het 

in hun alledaagse leven te passen. 

6.2.1 Veranderende bidgewoontes 

Ik voel me als een docent wanneer ik in een klaslokaal van de universiteit Mohammed V probeer de 

aandacht te krijgen en de klasgenoten van Amal vraag om in een kring te gaan staan. De studenten 

Engels zijn voor mij samen gekomen in een vrij lokaal dat Amal heeft kunnen regelen. Ik heb voor het 

groepsdebat een aantal stellingen voorbereid over het islamitische geloof en individualisering. 

Wanneer de discussie eenmaal op gang is gekomen, wordt het mij duidelijk dat de studenten 

verschillende ervaringen hebben met de islamitische bidstructuur en de combinatie met hun 

individuele wensen. De islamitische regels zijn er redelijk duidelijk over: een moslim hoort vijf keer 

per dag te bidden. Een paar studenten in de kring geven aan dat ze hier nooit echt moeite mee 

hebben gehad. Hajar2 zegt nooit een gebed te hebben gemist: 

 

 

 

 

 

Er zijn echter ook studenten die toegeven wel moeite te hebben, of te hebben gehad, om alle 

gebeden uit te voeren. Faissal vertelt dat hij pas sinds twee jaar bid. Het proces van opgroeien heeft 

er voor gezorgd dat hij is gaan geloven dat hij het wel aankon. 

 

 

 

 

 

 

 

Zakaria daarentegen vertelde tijdens het interview dat hij een heel andere beslissing heeft gemaakt 

toen hij ouder werd. Vroeger bad hij vijf keer per dag. Zijn houding tegenover het belang van het 

bidden is echter veranderd. De gebeden gebruikte hij voornamelijk om God dingen te vragen. Hij 

vroeg dan bijvoorbeeld of zijn vriendin hem niet eerder kon bellen. Hij is zich gaan realiseren dat dit 

egoïstisch is omdat je juist hoort te bidden voor anderen. Ook is Zakaria van mening dat er 

                                                           
2
 Van de studenten in het groepsdebat heb ik niet de leeftijden verzameld. 

“No I never stopped praying. Sometimes there are moment that don’t allowed 

me to pray but I never missed a prayer since I was a child.” 

(Hajar, groepsdebat) 

 

“I don’t know it’s boring, I can’t do it. It’s too much, it’s five times a day. I can’t 

do it, I’m studying the whole day, I can’t pray five things. It’s a lot to take on. But 

two years ago I started to pray. I don’t know just like that. Maybe I realized I’m 

big now, I can take it.” 

(Faissal, groepsdebat) 
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belangrijkere dingen zijn in het leven dan het bidden. Hij heeft daarom de keuze gemaakt om niet te 

bidden en dit te compenseren. 

 

Zakaria bidt liever niet dan dat hij het moet spelen. Hij is van mening dat je niet vijf keer 

per dag hoeft te bidden om naar de hemel te gaan. […] Zakaria probeert het niet bidden 

te compenseren door zijn goede manier van leven. Dit doet hij bijvoorbeeld door het 

geven van hulp aan mensen die het echt nodig zijn. Zakaria vindt het belangrijker om 

goed te leven dan te bidden. 

(Interviewaantekeningen - Zakaria, 26) 

 

Volgens Zakaria is het niet mogelijk is om de traditie naar je eigen hand te zetten door 

bijvoorbeeld te bidden wanneer je daar zelf behoefte aan hebt. Herkenbaar hierin zijn de twee 

opvattingen die er volgens Pedziwiatr (2011:215) bestaan over de invloed van individualisering op de 

islam. Aan de ene kant blijkt dat religieuze individualisering leidt tot de liberalisering van de islam 

omdat Zakaria heeft besloten niet te bidden en dit te compenseren. Tegelijkertijd stelt Zakaria ook 

dat de bidstructuur niet naar de eigen hand te zetten is, waaruit blijkt dat de islamitische dogma’s 

toch hun sterke karakter blijven behouden ondanks het proces van individualisering. Youssef 

daarentegen past de gebedstraditie wel aan. In principe praktiseert hij zijn geloof niet, maar er zijn 

periodes waarin hij bidt en de Koran leest omdat hij dan de behoefte heeft om zich te verdiepen in 

de islam. Deze studenten weten de traditionele islamitische regels aan te passen aan hun individuele 

behoeftes. Tegelijkertijd is hierbij ook een groeiende interne diversiteit te herkennen op individueel 

niveau, als gevolg van de individualisering van religie (Turner, 2009).  In hoeverre deze studenten 

zichzelf ook daadwerkelijk als moslim zien, zal ik bespreken in het laatste hoofdstuk. 

6.2.2 Bidden in het alledaagse ritme 

Zoals ik in het eerste hoofdstuk al toelichtte, zijn er vijf vastgelegde bidmomenten verspreid over de 

dag. Voor de studenten is het op sommige dagen moeilijk om vast te houden aan deze precieze 

tijden bijvoorbeeld in verband met college, reizen, of andere alledaagse activiteiten. Voor 

ongesluierde vrouwelijke studentes is het nog moeilijker omdat de vrouw tijdens het gebed gesluierd 

hoort te zijn. Om de vijf gebeden toch in het alledaagse ritme te laten passen wordt er op een 

flexibele manier met de vijf vastgelegde tijden omgegaan. Ook deze flexibiliteit is een teken van de 

personalisering en liberalisering van het geloof (Rippin, 2012). Er zijn minder verantwoordelijkheden 

op groepsniveau waardoor de studenten hun dagelijkse gebeden gemakkelijk kunnen aanpassen aan 

hun eigen schema. 
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Deze flexibiliteit begon ik op te merken toen ik meer tijd ging doorbrengen met Amal en 

Mehdi. Op de dagen dat zij mij plekken van Rabat of Marokko lieten zien, trokken zij zich vaak weinig 

aan van de oproep van de muezzin. Zo baden zij soms een halve dag lang niet. Wanneer we toevallig 

in de buurt van een moskee waren, kon Mehdi soms tussendoor zijn gebed uitvoeren. Aangezien 

Amal geen hoofddoek draagt is het voor haar moeilijker om op diverse plaatsen te bidden. Zij deed 

het daarom wanneer ze thuis kwam. 

 

In praktijk betekent dit dat het bidden in plaats van vijf keer per dag, bij Amal vaker drie 

keer per dag lijkt te gebeuren: ’s ochtends na het opstaan, ’s middags en ’s avonds. Om 

toch de vijf gebeden te doen worden enkele samengenomen en achter elkaar aan 

gebeden. 

(Veldnotities- Amal, 23) 

 

 

 

 

 

De dhuhr is het middaggebed, het tweede gebed op de dag. Om de vijf gebeden toch in het 

dagelijkse ritme te laten passen worden gebeden dus uitgesteld en samengenomen. Bij Amal komt 

dit er op neer dat ze wel de vijf gebeden uitvoert maar soms maar op drie verschillende momenten 

op een dag. Het lijkt er dus op dat zij haar gebedstijden aanpast aan haar dagelijkse activiteiten, en 

niet andersom. 

6.2.3 Verwachtingen van de familie 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

“I give you an example of today. Today I came back from school quite late. So 

the dhuhr has been prayed. It’s been finished. So I just do it at home.” 

(Mehdi, 24) 

 

“Sometimes it’s like your parents are like it’s never perfect for you. As a student 

you do everything they want you to be, but you do not pray. And that’s the 

biggest thing ever. They can allow you to pray and be a bad student but cannot 

allow you to be a good student and not to pray.” 

(Groepsdebat, Soumia) 
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Ook als studenten opgroeien en zelf de beslissing maken om niet te bidden, kunnen verwachtingen 

vanuit de familie soms van invloed zijn. Faissal en Soumia benadrukken tijdens het groepsdebat dat 

het voor hun ouders erg belangrijk is dat zij bidden. Omdat het collectief en de familie belangrijk is in 

de islam betekent dit soms dat ze zich moeten aanpassen.  

Youssef praktiseert zijn geloof weinig maar om respect te tonen aan zijn familie kiest Youssef 

ervoor om zich soms aan te passen aan de collectieve islamitische traditie. 

 

Bidden doet Youssef soms met zijn vader. Youssef zegt dat ze soms de dagelijkse 

gebeden samen doen omdat hij respect wil tonen aan zijn vader. […] Wanneer zijn vader 

hem vraagt of hij heeft gebeden zegt hij soms nee zodat hij met zijn vader kan bidden. 

Dit doet hij vooral om zijn relatie met zijn vader te behouden. 

(Interviewaantekeningen - Youssef,21) 

 

Het spanningsveld is hier te vinden tussen de wensen van de vader van Youssef en zijn individuele 

behoeftes. Zij vinden hier een middenweg in door op sommige momenten samen te bidden. In deze 

situaties vormt Youssef een situational identity (Kaufert, 1977) door de islamitische kant van zijn 

identiteit te belichten op het moment dat hij bij zijn religieuze familie is. Vanuit een meer 

essentialistisch perspectief op identiteit kunnen we ook stellen dat Youssef gebruik maakt van een 

van zijn multiple “I’s” (Fong en Chuang, 2004:20): zijn islamitische identiteit. Wanneer hij zich niet 

meer onder zijn familie bevindt, besluit hij hier weer afstand van te doen. De studenten passen zich 

aan aan de situaties doordat ze hun multiple identities kunnen inzetten. In het volgende stuk zal ik 

een voorbeeld noemen waarbij de multiple identities in sommige situaties ook kunnen clashen. 

6.3 Opvattingen 

6.3.1 Relaties 

In het eerste hoofdstuk heb ik twee opvattingen genoemd waarbij het ervaren spanningsveld tot 

uiting kwam in de opvattingen van de studenten: De relaties tussen jongens en meisjes en uiterlijke 

kenmerken.  Over het eerste punt heb ik vaak met de studenten gediscussieerd. Sommige studenten 

“For all my life I wasn’t much of a prayer. I skipped prayer. And my father used 

to say when I got my results from study: Good, you’re a great student. But you 

have to pray.” 

(Groepsdebat, Faissal) 
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bleven duidelijk bij de islamitische regels maar sommigen gingen hier ook vrijer mee om. Op 

verschillende manieren vonden zij een middenweg. 

Wanneer ik met Zakaria op een middag koffie drink in de stationshal wordt er buiten door 

opgeleide burgers geprotesteerd vanwege de werkloosheid. Dit is een teken van de relatief slechte 

economische omstandigheden in Marokko maar tegelijkertijd ook van democratische 

ontwikkelingen. Tussen de leuzen van de protestmars en de stationsomroepen door verteld Zakaria 

mij over zijn ervaringen met relaties. Zakaria is opgegroeid in een vrij liberale islamitische familie. Een 

aantal jaren geleden heeft hij met zijn Belgische vriendin samengewoond. Makkelijk was dit niet in de 

Marokkaanse gemeenschap. Hij voelde dat sommige mensen hem probeerden te claimen en dat het 

niet door iedereen geaccepteerd werd. 

 

 

 

Bovendien staat er in Marokko een straf op samenwonen van twee maand gevangenis. Wanneer hij 

ruzie had met zijn vriendin dreigde ze soms om hem aan te geven, hoewel ze dat natuurlijk nooit 

deed. Op een moment als deze valt het op dat Zakaria tussen de islamitische traditie en de 

opvattingen van zijn westerse vriendin in staat. Hierbij is er sprake van een worsteling met de met de 

twee werelden en de multiple identities (Fong en Chuang, 2004). De twee werelden die beide zijn 

identiteit vormen, lijken hier te clashen. Na verloop van tijd werd hij het met zijn vriendin eens dat 

trouwen enkel papierwerk is en nauwelijks relevant. Toch heeft Zakaria zich schuldig gevoeld omdat 

hij wist dat wat hij deed werd afgekeurd binnen de islam. Hieruit blijkt de verbondenheid die er in 

bepaalde mate blijft bestaan met de traditionele structure (Hays, 1994). Hij heeft vervolgens 

besloten om samen met zijn vriendin een mondelinge verklaring af te leggen zodat ze in theorie toch 

verbonden zouden zijn. Op deze manier voldeden ze in bepaald opzicht aan de islamitische wet en 

kon Zakaria toch ook zijn eigen weg gaan. 

Loubna en Salma vinden ook hun eigen manier om met jongens om te gaan. Wanneer ik vraag 

of ze wel eens een vriendje hebben gehad worden ze giechelig. Ook al zijn ze van mening dat het 

eigenlijk verboden is, beide hebben ze wel eens relaties gehad. Ze drinken dan samen wat, praten 

met elkaar om ideeën uit te wisselen en daar blijft het bij. Hierbij is er sprake van structurally 

transformative agency (Hays, 1994:64) omdat Loubna en Salma hun agency gebruiken om een eigen 

interpretatie te vormen van de traditionele regels. Ook Loubna heeft wel eens getwijfeld tussen de 

islamitische regels en haar individuele wensen: 

 

“Well  I don’t like this belonging. It’s like they own you.” 

(Zakaria, 26) 
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Loubna zegt dat ze zich soms een beetje schuldig heeft gevoeld toen ze een relatie met 

een jongen had. Ze bidt dan om God om vergeving te vragen. Ze doet het toch omdat ze 

het leuk vind en naast de islam toch gevoelens voor de jongens heeft. 

(Interviewaantekeningen - Loubna, 23) 

 

Ook deze studentes weten op hun eigen manier een oplossing te vinden voor de tegenstrijdige 

behoeftes waarbij ze aan de ene kant trouw willen zijn aan de islamitische traditie en aan de andere 

kant willen luisteren naar hun persoonlijke wensen. 

6.3.2 Uiterlijk 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Nihad had graag modellenwerk willen doen maar haar vader heeft haar tegengehouden omdat hij 

het niet eens was met de manier waarop haar lichaam dan gepresenteerd zou worden. Nihad beseft 

dat dit in de Marokkaanse gemeenschap waarschijnlijk tot discussies zou leiden maar ze heeft er 

geen moeite mee wanneer dit in het westen normaal gevonden wordt. Zelf is ze dus heel flexibel in 

het vormen van een situational identity (Kaupert, 1977:126) aangezien ze zich, ondanks haar 

islamitische identiteit, ook heel makkelijk aan de westerse normen kan aanpassen. 

Het uiterlijk is een van de punten waarbij het moderne westerse perspectief kan clashen met 

de islamitische opvattingen. Binnen de islam bestaan er bepaalde opvattingen over het uiterlijk van 

de vrouw. Zoals Ghita en veel andere studentes  zeiden is het belangrijk om je respectvol te kleden. 

Vrouwen die een hoofddoek dragen horen de rest van hun kleding hierop aan te passen waardoor ze 

eigenlijk ook hun armen en benen moeten bedekken. Laila draagt wel een hoofddoek maar is verder 

redelijk flexibel met haar kleding. 

 

Nihad: I was expecting to join a centre in France doing some kind of modeling. 

So I planned to go there and I was accepted. And my father was just like 

against it. Even if he is really cool. 

-  Because of  the fact that you were modeling? 

Nihad: No because of the fact that I’d be wearing a bikini. Even though I’m 

wearing a bikini when I’m going to the swimming pool or to the beach. So he 

said the fact that you’ll be wearing a bikini and posting the picture, no.” 

(Groepsdebat, Nihad) 
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Laila is van mening dat de hoofddoek prima samen kan gaan met moderne mode en dit straalt ze ook 

uit in haar verschijning. Bij deze mix van culturele aspecten is een vorm van hybridization (Rowe en 

Schelling, 1991) waar te nemen. De Marokkaanse studentes proberen zich aan de islamitische 

principes te houden door geen kleding te dragen waarin hun vrouwelijke vormen te veel benadrukt 

worden, maar tegelijkertijd combineren zij dit met de westerse mode. Aspecten van hybridization  

zijn ook terug te vinden in de oplossingen die de studenten vinden voor het spanningsveld tussen de 

islamitische en westerse opvattingen over relaties. Een goed voorbeeld was de manier waarop 

Zakaria een oplossing vond voor het samenwonen met zijn Belgische vriendin. Bepaalde 

basisprincipes van de islam worden hierbij gemixt met een beetje westerse vrijheid en individuele 

keuze. 

 Ik ben in dit hoofdstuk ingegaan op de uiting van het spanningsveld op het islamitische 

geloof van de studenten in Rabat, en op de manieren waarop zij hier oplossingen voor vinden. In het 

volgende hoofdstuk zal ik ingaan op de invloed van dit spanningsveld op de interpretatie van de 

islamitische identiteit van de studenten. 

 

 

 

 

 

 

 

 

“A lot of people comment the way I wear, the way I dress up. Actually my 

mother does that sometimes. I usually disagree with her and I say it’s a 

choice of mine. I choose to wear hijab also to be fashionable. And that 

keeps me wanting to wear hijab. Because if I feel like depriving myself 

from something, I take it off.”  

  (Laila, 19) 
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Hoofdstuk 7 Een islamitische identiteit? 

7.1 Inleiding 

Uit de voorgaande hoofdstukken is gebleken dat studenten op verschillende manieren met het 

spanningsveld omgaan. Het spanningsveld heeft ook verschillende uitwerkingen op de interpretatie 

van de islamitische identiteit van de studenten. Wanneer studenten in bepaalde situaties een 

spanningsveld ervaren tussen individualisering en de collectieve islamitische traditie betekent dit niet 

automatisch dat zij de meer liberale kant op zullen bewegen. De studenten kunnen ook hun agency 

inzetten om de islamitische structuur te bevestigen. Hays noemt dit structurally reproductive agency 

(Hays, 1994). 

Ik wil voorzichtig een tweedeling maken in de manieren waarop de studenten op het 

spanningsveld reageren. Aan de ene kant is er een groep studenten die door het ervaren 

spanningsveld juist een versterkte islamitische identiteit ervaren. Aan de andere kant zijn er 

studenten die meer lijken te worstelen met het combineren van de twee werelden. Bij sommigen 

leidt dit tot het in twijfel trekken van hun persoonlijke moslim-zijn of tot een persoonlijke zoektocht. 

Bij deze laatste heb ik het in het bijzonder over twee mannelijke participanten die zich hier over 

uitspreken. Bij de toelichting lijkt er een grof onderscheid te zijn tussen jongens en meisjes waarbij 

de jongens sneller over hun islamitische identiteit twijfelen. Er zijn echter uitzonderingen en door het 

kleine aantal participanten kan dit zeker niet als regel gezien worden. In de rest van dit hoofdstuk zal 

ik de eerst genoemde tweedeling toelichten. 

7.2 Bevestiging islamitische identiteit 

In de literatuurstudie haalde ik het concept heterogenization van Appadurai (1996:43) aan als een 

mogelijke reactie op de verspreiding van een globalized culture. Hierbij wordt de lokale traditionele 

cultuur verdedigd en/of gemixt met de mondialiseringinvloeden. Er zijn aspecten van 

heterogenization terug te vinden in de reacties van enkele studenten. Dit uit zich in hun interpretatie 

van hun islamitische identiteit. Ik zal hierop volgend enkele voorbeelden geven van studenten die, als 

gevolg van de mondialiseringprocessen en het proces van individualisering, een bevestiging van hun 

islamitische identiteit uiten. Enkele van deze studenten lijken zich hierbij ook af te zetten tegen de 

westerse invloeden in de Marokkaanse maatschappij. 
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Net zoals Hajar keuren deze studenten de westerse invloeden niet per definitie af maar zij 

benadrukken wel dat het niet van invloed mag zijn op het islamitische geloof. Hiervoor liggen de 

regels immers duidelijk vast in de heilige geschriften. Hajar geeft tijdens het groepsdebat aan dat ze 

het belangrijk vindt dat de islamitische basisprincipes niet worden veranderd door 

moderniseringsprocessen. 

Oussama vertelt vervolgens dat hij zich vroeger wel liet beïnvloeden door de 

gemondialiseerde hiphopcultuur. Hieruit blijkt ook de invloed van modern consumerism in de 

Marokkaanse maatschappij waarbij de studenten ook een groot aanbod aan culturele invloeden 

voorgeschoteld krijgen (Godazgar, 2007). Echter, Oussama lijkt net als Godazgar van mening dat het 

individualistische karakter van modern consumerism moeilijk samen gaat met het collectieve karakter 

van de islam. Door een groeiproces voelt hij dat hij nu dichter bij ‘the right path’ komt, waarbij hij 

naar het islamitische geloof refereert. Net zoals Hajar lijkt hij hiermee te zeggen dat de 

gemondialiseerde moderne cultuurinvloeden hierbij overbodig zijn: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

“Yes it’s a good development if you don’t take those views into consideration 

and you don’t use them in your own life.” 

“But the modern way of wearing clothes doesn’t answer to these descriptions 

that are provided in the Quran. So I say that those beliefs are not correct. 

What the real beliefs are, are provided in the Quran. They try to modernize 

these beliefs.” 

(Hajar, groepsdebat) 

 
 

 

“I used to wear hiphop clothes like those on the tv. I used to wear heavy chains. 

Maybe it happened to me to wear a golden one. Caps and types of haircuts. But 

now things are getting changed.” 

Groep: “He’s growing.”  

- Did you learn by going through all of that? 

“I think I’m following the way to the right path, bit by bit.” 

 (Oussama, groepsdebat) 
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Zoals ik al stelde, heeft het grootste deel van de studenten een meer open instelling. Ook 

wanneer zij aangeven dat westerse invloeden en het proces van individualisering hun dichter bij het 

islamitische geloof heeft gebracht. Bij deze studenten komen ook de multiple identities (Fong en 

Chuang, 2004) duidelijk naar voren. Zij proberen tegelijkertijd te leren van alternatieve wereldvisies 

en hiermee hun persoonlijke identiteit te vormen. Hierdoor kunnen zij, aangepast aan de sociale 

situatie, een situational identity (Kaufert, 1977) presenteren met een overtuigde islamitische kant en 

een meer westerse kant. Door het aanpassingsvermogen is dit tevens een manier om eventuele 

spanningen tussen de twee werelden te voorkomen. 

Laila beschrijft zichzelf als een zeer open-minded persoon. Zij heeft ervoor gekozen om naast 

haar islamitische principes, ook te leren van andere culturen, personen en ervaringen buiten de 

islam. Zij vertelt dat dit leerproces haar steeds meer heeft overtuigd dat haar keuze voor het 

islamitische geloof de juiste is. In deze reactie zijn aspecten van Islamic revivalism te herkennen, wat 

volgens Turner een reactie is op mondialisering en liberalisering. Turner spreekt over “strengthening 

islamic thought, practice and belief” (Turner, 2009:238) en bij Laila is er dus sprake van strengthening 

belief als gevolg van haar reactie op de ervaren mondialiseringinvloeden. 

 

 

 

 

 

 

 

 

De mate waarin deze studenten open staan voor westerse moderniteit kan dus verschillen. 

Wat deze studenten gemeen hebben is dat zij, als gevolg van de moderne westerse invloeden en het 

proces van individualisering, een bevestiging of zelfs versterking van hun islamitische identiteit uiten. 

Echter, de studenten met een meer open visie geven aan gedeeltelijk ook de westerse moderne 

invloeden mee te nemen in de vorming van hun persoonlijke identiteit. Aan de ene kant is er dus 

sprake van de bescherming en versterking van de traditionele islamitische identiteit. Aan de andere 

kant worden er ook aspecten van het ‘westerse model’ (Inglehart en Baker, 2000) overgenomen. 

Naast aspecten van heterogenization zijn er dus tegelijkertijd ook aspecten van homogenization 

(Appadurai, 1996) te vinden. Ik heb ook studenten gesproken waarbij de invloed van homogenization 

en individualiseringsprocessen ervoor zorgen dat hun islamitische identiteit veel meer op losse 

schroeven begint te staan. Ik zal hierna ingaan op hoe zij hun islamitische identiteit ervaren. 

I think not much has changed. Because I still have the same beliefs that I got 

from the first day that I started believing Islam. The only thing that has changed 

is that the more you discover and learn from other things besides the Islam, the 

more you feel like you’re doing the right thing. The more you are certain you 

made the right choice. 

(Laila, 19) 
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7.3 Persoonlijke zoektocht 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Tijdens het groepsdebat bespraken we wat het precies betekent om moslim te zijn. Ik was benieuwd 

of het ook mogelijk was om moslim te zijn en toch eens in de paar weken een biertje te drinken. De 

studenten waren hier heel duidelijk over. Als moslim ben je niet alleen een gelovige, aan deze titel 

zitten ook onlosmakelijk een aantal gedragsregels en islamitische praktijken vast die gezamenlijk een 

cultureel model vormen (Stone, 2002:126). Wanneer een moslim zijn geloof eenmaal begrijpt, zou dit 

als vanzelf door moeten vloeien naar zijn gedrag en geloofsuitvoering. 

Zojuist toonde ik al de studenten die met overtuiging en zelfvertrouwen over hun 

islamitische identiteit spraken. Ik heb daarentegen ook studenten gesproken die met veel minder 

zekerheid over hun islamitische identiteit spraken. De invloed van gemondialiseerde culturen en 

individualisering zorgen ervoor dat zij met meer flexibiliteit met de collectieve islamitische tradities 

omgaan. Deze invloeden raken zelfs tot hun islamitische identiteit, waarbij zij hun persoonlijke 

moslim-zijn in twijfel trekken. In het bijzonder wil ik hier de verhalen vertellen van twee studenten: 

Youssef en Zakaria. 

7.3.1 Youssef (21) 

Zoals ik eerder vertelde is Youssef een student uit een redelijk religieuze familie. Ook al gelooft 

Youssef op een andere manier dan zijn familie, hij heeft wel veel respect voor hun manier van 

geloven. Zelf twijfelt Youssef over zijn geloof. Hij ziet zichzelf als een onderzoeker, want naast de 

islam leert hij ook over andere religies. Twee jaar geleden begon hij met deze persoonlijke zoektocht 

en hij zit er nu middenin: 

 

- Is it also possible to be a Muslim believer but not in a practicing way? 

F: “You can believe in God, in heaven, in the last day and everything. And you 

can be a Muslim if you practice the religion.” 

- And is one of the two better than the other? 

O: “Yes Yes.” 

F: “Being a Muslim, is  a superiority. You have reached a point that you 

understand that something is good and something is wrong.” 

(Omar en Faissal, groepsdebat) 
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Youssef verwacht nog tien jaar bezig te zijn met zijn persoonlijke zoektocht naar de waarheid. Tot nu 

heeft zijn zoektocht er niet voor gezorgd dat hij dichter bij de islam is komen te staan. 

 

 

 

 

Youssef zegt dat je kan stellen dat hij momenteel geen moslim is. Hij is vooral zoekende. Ondanks dat 

hij soms zijn ogen sluit voor de islam, ervaart hij nog steeds wel islamitische gevoelens. Dit heeft 

vooral ook te maken met de band die hij heeft met zijn ouders, die hem het gevoel geven dat de deur 

naar de islam voor hem open blijft staan. Tijdens zijn zoektocht bidt Youssef en bestudeert hij de 

Koran wanneer hij hier zelf behoefte aan heeft. Ook hierin valt de personalisering van het geloof te 

herkennen als gevolg van individualisering. Rippin (2012) noemt ook de zelfstudie van de Koran als 

middel bij het vormgeven van een eigen islamitische identiteit. Bij Youssef heeft het spanningsveld 

tussen individualisering en de collectieve islamitische traditie dus geleidt tot een persoonlijke 

zoektocht naar zijn (islamitische) identiteit en de flexibele omgang met zijn islamitische identiteit en 

praktijken. 

7.3.2 Zakaria (26) 

In tegenstelling tot Youssef, komt Zakaria uit een familie die altijd heel liberaal met het geloof om 

ging. Zakaria is in vergelijking met de andere studenten al wat ouder en dit blijkt ook uit de 

ontwikkeling die hij al heeft ervaren. Vroeger is hij een tijd atheïst geweest. Met moeite verteld hij 

dat zijn geloof is veranderd sinds hij een ernstig auto-ongeluk heeft meegemaakt waarbij een van zijn 

vrienden is omgekomen. Sindsdien gelooft hij weer dat er een God is. Uit zijn verhaal blijkt dat 

Zakaria nog erg zoekende is. Het ene moment zegt hij zichzelf niet echt als moslim te zien. Hij is het 

namelijk met veel dingen in de islam niet eens, wat hem eigenlijk niet tot een echte moslim maakt. 

Ook zegt hij dat hij verder van de islam af is komen te staan de afgelopen jaren door zijn contact met 

westerse mensen en zijn kritische blik op de islam en moslims. Deze groeiende kritiek onderbouwt 

ook de stelling van Turner (2009): als gevolg van de uitwisseling van ideeën en individualisering 

I’m in the middle of the thing. I started my doubts two years ago and I’m in the 

middle of the thing now.  I’m exploring, I’m having a lot of information, I have a 

lot of ideas about the islam and other religions, the strongest points and 

weakest points. So I can see the image clearly right now.” 

(Youssef, 21) 

 
 

“It’s me closing my eyes to islam in order to see other things clearly.” 

(Youssef, 21) 
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neemt de autoriteit van de islam af. Op andere momenten zegt Zakaria zichzelf voor nu wel als 

moslim te zien maar dat hij gelooft dat het geloof van mensen kan veranderen. 

 

 

 

 

 

 

 

Het valt Zakaria zelf ook op dat hij tegengestelde gedachtes heeft. Zelf geeft hij al aan dat dit 

aantoont dat hij best wel zoekende is naar zijn identiteit. 

 

 

 

Zakaria is een student die het goede ziet in de islamitische wereld en in de liberale westerse wereld. 

Eerder is al gebleken dat hij deze twee werelden heeft weten te combineren toen hij met zijn 

Belgische vriendin samenwoonde. Toch blijkt uit zijn interpretatie van zijn islamitische identiteit dat 

hij net zoals Youssef, best wel zoekende is. Het spanningsveld tussen individualisering en de 

collectieve islamitische traditie komt bij deze studenten tot uiting in het in twijfel trekken van hun 

islamitische identiteit en een persoonlijke zoektocht. In de context noemde ik de mogelijkheid van 

een identiteitscrisis vanwege de vormende fase waarin de studenten zitten. Zakaria en Youssef zijn 

voorbeelden van studenten bij wie dit in kleine mate is te herkennen. 

In dit hoofdstuk heb ik besproken hoe het spanningsveld tussen individualisering en de 

collectieve islamitische traditie tot uiting komt in de ervaring van de islamitische identiteit van de 

studenten in Rabat. Het is gebleken dat sommige studenten blijvend overtuigd zijn over hun 

islamitische geloof, waar anderen hun moslim-zijn in twijfel trekken. In de conclusie zal ik 

samenvattend de antwoorden vormen op mijn deelvragen en mijn hoofdvraag. 

 

 

 

 

“I believe in something: that people change. I don’t know what I will be in the 

future. Maybe I will be a radical muslim, I don’t know. Maybe I will be too 

liberal, maybe I will be an atheist, I don’t know. But today, I don’t know the 

time but right now, I’m muslim. And this is my perspective. For now.”  

(Zakaria, 26) 

“At those moments you can feel that I’m really lost.” 

(Zakaria, 26) 
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Hoofdstuk 8 Conclusie 

8.1 Schizophrenic and being lost 

 

 

 

 

 

 

 

 

Laila noemt het schizofrenie, wat Fong en Chuang (2004) het bezitten van multiple identities 

noemen. Het islamitische geloof en de invloed van de westerse cultuur zijn beide sterk aanwezig in 

het alledaagse leven van de studenten in Rabat. Beide vormen dan ook belangrijke factoren in de 

ontwikkeling van hun persoonlijke geloof, levensregels en individuele identiteit. Het gevolg hiervan is 

dat op bepaalde punten de islamitische collectieve traditie en de westerse opvatting over het vrije en 

zelfstandige individu kunnen clashen. 

 

 

 

 

 

Laila verwoordt dit spanningsveld als schizophrenic, maar geeft ook aan er verder weinig problemen 

mee te ervaren. Zij probeert het beste te nemen van beide werelden en is van mening dat dit goed te 

combineren is. Zakaria verwoordt het spanningsveld als being lost en bij hem hebben de spanningen 

tussen de islamitische traditie en westerse invloeden ervoor gezorgd dat hij zelfs is gaan twijfelen 

over zijn eigen islamitische identiteit. Er bestaat dus een grote diversiteit onder de studenten wat 

betreft de ervaringen met het spanningsveld. Door samengevat antwoorden te geven op mijn 

deelvragen en hoofdvraag probeer ik de structuur te duiden die uit de ervaringen en interpretaties 

van de studenten is af te leiden. 

8.2 De islamitische structuur en individualisering 

In hoofdstuk vier en vijf heb ik gekeken naar de islamitische praktijken en opvattingen waarbij 

studenten in Rabat een spanningsveld ervaren tussen individualisering en collectieve traditie en 

welke factoren spelen hierbij een rol spelen. De vijf zuilen van de islam heb ik als uitgangspunt 

gebruikt omdat deze vijf praktijken de belangrijke richtlijnen vormen voor de islamitische traditie. 

“It’s that double identity that we have, it’s like schizophrenic. Which a lot of 

people think it’s a wrong thing, a bad thing. But I tend to see the good side of 

everything, because I’m very optimistic.” 

(Laila, 19) 

 
 

 

“Liberal is good. Islam is good. But at specific point they are not the same. They 

are not the same on specific details. So at those specific details, you are lost.” 

(Zakaria, 26) 
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Omdat de geloofsbelijdenis en de pelgrimstocht geen onderdeel vormen van het alledaagse leven 

van de studenten, is er hierbij geen spanningsveld op te merken. Het geven van aalmoezen wordt 

jaarlijks door het hoofd van de familie gedaan waardoor de studenten hier weinig mee te maken 

hebben. Ramadan heeft een sterk collectief en traditioneel karakter in de Marokkaanse maatschappij 

en is gebonden aan gedragsregels. Het spanningsveld dat hierbij wordt ervaren uit zich nauwelijks in 

de praktijk omdat individualiseringsinvloeden weinig ruimte krijgen. Studenten gebruiken hierbij hun 

agency om zich aan te passen aan de structure (Hays, 1994). Het bidden daarentegen blijkt veel 

individuele aspecten te hebben. Door de vaak individuele uitvoering, het vijfmaal daagse ritme, de 

eigen invulling van het gebed en de persoonlijke relatie met God is het bidden veel gevoeliger voor 

het spanningsveld tussen individualisering en de collectieve islamitische traditie. 

  Wat betreft de opvattingen blijkt het spanningsveld het meest te worden ervaren bij de 

ideeën over relaties tussen jongens en meisjes, en uiterlijkheden. De mate waarin de studenten een 

spanningsveld ervaren kan beïnvloed worden door verschillende factoren. Zo lijken studenten die 

ouder zijn, studenten die een open instelling hebben en geïnteresseerd zijn in de westerse 

cultuuruitingen, en studenten die contact hebben met mensen uit het westen, eerder een 

spanningsveld te ervaren. Tot slot kunnen ook het collectieve karakter van tradities en de 

verwachtingen uit de omgeving van invloed zijn. 

8.3 De uiting van het spanningsveld en de oplossingen  

In hoofdstuk zes heb ik gekeken hoe het spanningsveld tot uiting komt in de ervaring en interpretatie 

van islamitische praktijken en opvattingen van de studenten in Rabat. Omdat het spanningsveld 

nauwelijks tot uiting komt bij het praktiseren van Ramadan ben ik in het tweede hoofdstuk wat 

betreft de praktijken enkel ingegaan op het bidden. Bij het bidden komt het spanningsveld op 

verschillende manieren tot uiting. Ten eerste zijn er de veranderingen in het bidgedrag van de 

studenten. Sommige studenten geven aan soms simpelweg geen zin te hebben en gebeden dan over 

te slaan. Vaak beginnen of stoppen studenten met het bidden vanwege veranderingen in hun 

geloofsovertuigingen of persoonlijke behoeftes. Ten tweede worden gebeden in het alledaagse ritme 

vaak samengenomen omdat de studenten zich moeten aanpassen aan dagelijkse school- en 

reisactiviteiten. Ten derde geven studenten aan dat de verwachtingen van familie soms een reden 

zijn om wel te beginnen met bidden, of soms gezamenlijk te bidden.  

In de opvattingen over de relaties tussen jongens, en meisjes en de uiterlijkheden van met 

name de studentes, creëren veel studenten op hun eigen manier een compromis tussen hun 

individuele wensen en de islamitische gedragsregels. Het is mogelijk dat de studenten hun 

islamitische cultuur gaan verdedigen en vermengen met de individualiseringsinvloeden 

(heterogenization) of dat ze de westerse individualiseringsopvattingen grotendeels overnemen 
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(homogenization) (Appadurai, 1996). Vaak vinden de studenten echter een middenweg en is er een 

vorm van hybridization (Rowe en Schelling, 1991) te herkennen. 

8.4 De interpretatie van de islamitische identiteit 

In hoofdstuk zeven heb ik gekeken naar de uiting van het spanningsveld in de interpretatie van de 

islamitische identiteit van de studenten in Rabat. Hierbij heb ik voorzichtig een tweedeling 

gepresenteerd tussen de studenten die door de invloed van de moderne westerse opvattingen over 

het individu en het ervaren spanningsveld juist reageren met een versterkte islamitische identiteit, 

en de studenten die als gevolg hiervan hun persoonlijke moslim-zijn in twijfel trekken en bezig zijn 

met een persoonlijke zoektocht. Bij de eerste groep is er nog een tweedeling te maken in de 

studenten die zich juist gaan afzetten tegen de westerse individualiseringsinvloeden en de studenten 

die hierbij meer een open instelling aannemen maar die als reactie hierop een bevestiging van hun 

islamitische identiteit ervaren. 

Bij deze indeling valt er een koppeling te maken met de concepten heterogenization en 

homogenization (Appadurai, 1996:43). Aspecten van heterogenization zijn terug te zien in de 

studenten die de westerse invloeden afweren en hun islamitische identiteit beschermen, en ook bij 

de studenten met een open instelling die een bevestiging van hun islamitische geloof uiten. Bij deze 

laatste groep studenten zijn naast aspecten van heterogenization ook aspecten van homogenization  

op te merken omdat zij deels ook westerse individualiseringsideeën meenemen in de vorming van 

hun identiteit. Tot slot zijn er de studenten die zijn gaan twijfelen over hun moslim-zijn. Bij deze 

groep zijn grotendeels aspecten van homogenization te herkennen vanwege hun overname van 

westerse individualiseringsideeën in hun geloofsopvattingen en praktijken. 

8.5 Centrale vraag 

Tot slot komen we bij het beantwoorden van de centrale vraag: Hoe komt het spanningsveld tussen 

individualisering en collectieve islamitische tradities tot uiting in de ervaring van het islamitische 

geloof van de studenten in Rabat en in de interpretatie van hun islamitische identiteit? 

Zoals ik al meerdere malen heb benoemd ervaren de studenten in verschillende mate een 

spanningsveld tussen individualisering en de collectieve islamitische traditie en dit is afhankelijk van 

verschillende factoren. Het bidden blijft een belangrijke uitoefening van het islamitische geloof maar 

er bestaat een begrensde vrije ruimte om het individueel te vormen en invulling te geven. Een 

vergelijkbare conclusie kan er gemaakt worden over de islamitische opvattingen. Op de punten waar 

er een spanningsveld wordt ervaren proberen de studenten gedeeltelijk vast te houden aan de basis 

van de islamitische traditie en tegelijkertijd deze traditie aan te passen aan individuele behoeften en 

te passen in de moderner wordende Marokkaanse maatschappij. 
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In de interpretatie van de islamitische identiteit is er een vergelijking te maken met wat 

Eriksen (2010) stelde: heterogenization en homogenization zijn beide gevolgen van 

mondialiseringprocessen en deze bestaan naast elkaar en vinden tegelijkertijd plaats. Dit is op lokaal 

en individueel niveau terug te zien in de interpretatie van de islamitische identiteit van de studenten. 

Er is een soort van geleidelijke overgang waar te nemen tussen studenten die de westerse 

individualiseringsinvloeden volledig afwijzen en die een versterking van hun islamitische geloof uiten, 

en de studenten die juist verder van hun islamitische identiteit af zijn komen te staan. Niet te 

vergeten dat er ook studenten zijn die volledig afstand doen van hun islamitische geloof. Tussen deze 

uitersten bestaat er een grote verscheidenheid aan ervaringen en interpretaties met betrekking tot 

het spanningsveld. 

Met regelmaat gaven diverse Marokkanen die ik heb gesproken in het veld mij de indruk dat 

zij het gevoel hadden met één been in de ene wereld te staan en met het andere been in de andere 

wereld. Aan de ene kant blijft het islamitische geloof een belangrijke leidraad in de Marokkaanse 

gemeenschap. De islamitische praktijken en overtuigingen zorgen voor verbondenheid in de 

Marokkaanse families en vormen kenmerken waarmee moslims hun islamitische identiteit kunnen 

definiëren. Door “the Islamization of the self” zoals Rippin (2012:264)het noemde, gebeurt dit 

definiëren van de islamitische identiteit wel steeds meer op persoonlijk niveau. Aan de andere kant is 

het ook te merken dat de moderne westerse opvattingen over het individu binnen dringen waarbij 

waarden als zelfontplooiing en vrije keuze centraal staan. De studenten in Rabat hebben laten zien 

creatieve oplossingen te kunnen vinden wanneer de westerse opvattingen moeilijk samengaan met 

de traditionele islamitische structuur. Hierbij vormen zij ieder een persoonlijke interpretatie van het 

islamitische geloof en het moslim-zijn. Deze creatieve manier van mixen is een belangrijke 

vaardigheid. Een vaardigheid die in de toekomst, door eventueel versterkende Islamic revivalism en 

mondialiseringprocessen, van steeds groter belang kan worden. 
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Bijlage English summary 

 

The Islam in the life of Moroccan students 

The tension between individualization and collective Islamic tradition in the everyday life of students 

in Rabat, Morocco. 

 

During the last decades, the Middle East is featured by dynamic developments and big changes. The 

Iranian Revolution in 1979, the war on terror in Afghanistan and Pakistani regions since the terrorist 

attacks in September 2011, and the pretty recent Arabic Spring. These local developments are 

related to two wider and overarching developments: globalization and Islamization.  

 As a result of globalization, distances become less relevant and the world seems to become 

smaller so people and information are able to move across borders faster and faster (Eriksen, 2007). 

Amongst other things, this results in the exchange of information and knowledge between the 

Middle East and the rest of the world. Dominant in this process of globalization are the influences of 

the modern Western culture which are spread to the Middle East and other peripheral regions 

(Inglehart en Baker, 2000). Processes of globalization can lead to homogenization: in which the 

influences of globalization are taken over and a growing cultural equality arises, and 

heterogenization: in which the local culture is defended or reinforced or the influences of 

globalization are incorporated. A third possibility is hybridization: in which the traditional and the 

modern global culture are combined and mixed, which leads to the creation of new cultural forms. 

Besides these developments, we can also notice a growing interest in the Islamic belief in the Middle 

East, a development that Turner (2009) calls ‘Islamic revivalism’.  

 One of the characteristics of the globalization of the modern Western culture is the big 

importance attached to the individual and his or her personal voice and growth. Because of 

globalization processes, modern ideas about the individual are able to flow to the countries in the 

Middle East. In the Islamic societies in this region, the Islamic belief offers Muslims a cultural model 

with religious practices, views and clear behavioral rules, in which the collective is of great 

importance. If conflicting values are getting in touch with each other, this can lead to interesting 

tension between processes of individualization and Islamic traditions.  

 I spent 10 weeks in Rabat (Morocco) to carry out my fieldwork research for my thesis. The 

focus of my research was on how the students in Rabat deal with the tension between 

individualization and the Islamic belief. My main question was: How is the tension between 

individualization and collective Islamic tradition expressed in the experience of the Islamic belief of 

the students in Rabat and in the interpretation of their Islamic identity? During my research I focused 
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on the students of English studies and other English speaking students because I expected them to 

have more access to Western influences than other Moroccan students. Because of the very personal 

character of my research, my research mostly took place on the individual level. A lot of information 

is gathered by semi-structured and open interviews and a group debate.  

The students in Rabat are part of the Moroccan society and therefore also part of different 

worlds. The Islamic belief and the influence of the Western culture are both clearly present in the 

everyday life of the students in Rabat. This also means that both are important factors in the 

development of the personal belief, life rules and individual identity of the students. As a result, the 

Islamic collective tradition and the Western views about the liberal and independent individual can 

clash. To find out in which Islamic practices these tension are expressed, I used the five pillars of 

Islam as a starting point. These five practices form the most important guide lines for the Islamic 

traditions. The research shows that the tension is especially experienced during Ramadan and in their 

praying habits. Ramadan has a very strong collective and traditional character in the Moroccan 

society and is related to certain behavioral rules. The tension experienced by the students during 

Ramadan is hardly expressed in practice because there is little space for the influences of 

individualization. Students are using their ‘agency’ to adapt to the collective Islamic ‘structure’ (Hays, 

1994). On the other hand, praying has a lot of individual aspects, besides the collective character. 

Praying habits are more sensitive to the tension between individualization and collective Islamic 

tradition because of the individual performance, the fivefold daily rhythm, the personal 

interpretation of the prayer and the personal relation with God. Concerning the Islamic views, the 

tension is especially experienced in the ideas about relations between boys and girls, and in 

appearances. Different factors can influence the extent to which the students experience the 

tension. The older students, the students with an open mentality and interest in Western cultural 

expressions, and students who have contact with people from the West, seem to experience the 

tension more. Besides, also the collective character and the expectations of people in the 

surroundings can be influencing factors.  

Then, I concentrated on the expression of the tension in the experience and interpretation of 

the Islamic practices and views of the students in Rabat. Concerning the practices, I only described 

the praying habits because here the tension are expressed in different ways. At first, I noticed 

changes in the praying habits of the students. Some students skip prayers because they don’t feel like 

performing them. Often students start or stop praying because of changes in their beliefs or personal 

needs. Secondly, often these students take the prayers together because they have to adapt to their 

everyday activities like school or traveling. Thirdly, the students sometimes start with praying, or 

pray together because of expectations of their family. Concerning the views about relations between 

boys and girls, and appearances, a lot of students create their own compromise between their 
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individual interests and the Islamic behavioral rules. It is possible that the students will defend their 

Islamic culture and incorporate the influences of individualization (heterogenization) or take over the 

Western views about the individual (homogenization) (Appadurai, 1996). However, most of the time 

the students find a golden mean and some kind of hybridization (Rowe en Schelling, 1991) takes 

place.  

At last I focused on the expression of the tension in the interpretation of the Islamic identity 

of the students in Rabat. Carefully we can distinguish two types of reactions of the students, as a 

result of the experienced tension and the influence of the modern Western views about the 

individual: the ones who react with a reinforced Islamic identity, and the ones who react by 

questioning their own identity as a Muslim and by starting a personal research into their beliefs. In 

the first group we can also distinguish the difference between the students who try to keep out the 

Western individualization influences, and the students who take on a more open mentality but as a 

reaction also experience a confirmation of their Islamic identity. Here we can find a connection with 

the concepts of heterogenization and homogenization. (Appadurai, 1996). Aspects of 

heterogenization can be noticed in the reactions of the students who try to defend their Islamic 

identity against Western influences. Aspects of homogenization can be noticed to a large extent in 

the reactions of the students who question their Islamic identity because their acceptation of the 

Western ideas about the individual and the application of these ideas in their beliefs and life rules.  

The Moroccan students experience tension between individualization and collective Islamic 

tradition in different degrees and this is dependent on different factors. The expression of the 

tension varies between small personal struggles and actual conflict situations between for example 

family members. On the points where the students experience tension, they partly hold on to the 

foundation of the Islamic tradition and at the same time they try to adapt to their individual interests 

and to the modernizing Moroccan society. The students in Rabat showed that they are able to find 

creative solutions when Western views clash with the traditional Islamic structure in their everyday 

life. Each of them forms an individual interpretation of the Islamic belief and the Islamic identity.  

 

 


