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Afbeelding: 

De Griekse Antinoös wordt geassocieerd met de Egyptische Osiris. 

Louvre, Parijs. Uit de catalogus van H. Meyer, Antinoos, ein Beitrag zur Kunst- und 

Kulturgeschichte de hadrianisch-frühantoninischen Zeit (München 1991). 
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Inleiding 

Op een ongetwijfeld zonnige dag in oktober 130
1
 verloor Keizer Aelius Publius Hadrianus 

zijn geliefde Antinoös tijdens een tocht over de Nijl in Egypte. De tussen de achttien- en 

twintigjarige Antinoös was de enige van wie de vierenvijftigjarige Hadrianus echt gehouden 

zou hebben en volgens de Historia Augusta (HA) “huilde hij om hem als een vrouw”.
2
 

Hoewel Hadrianus vasthield aan de verklaring dat Antinoös’ verdrinking een ongeluk was, 

ontstond er direct na de gebeurtenis een discussie over diens doodsoorzaak. Was het 

zelfmoord, opoffering of zelfs moord? Het is een discussie waar tot op de dag van vandaag 

nog geen definitieve conclusie uit voortgekomen is. Het was ongewoon dat Hadrianus zijn 

verdriet over een privé-aangelegenheid niet voor zichzelf kon houden, maar dat met de hele 

wereld deelde. Hadrianus verhief Antinoös, die voorheen niet in de schijnwerpers had 

gestaan, tot een publiek persoon, tot de laatst geconstrueerde god van de Oudheid. Hoewel 

Antinoös opmerkelijk weinig goddelijke kwaliteiten bezat, beklom hij de Olympus. Hij werd 

een populaire god en de cultus verspreidde zich snel over het hele Romeinse Rijk.
3 
 

Het belang van Antinoös in Hadrianus’ leven is weerspiegeld in de villa van 

Hadrianus in Tivoli, gelegen ten zuiden van Rome. De villa was in essentie een paleis met het 

formaat van een dorp.
4
 Hadrianus noemde delen van de villa naar provincies, plaatsen en 

gebouwen die hij tegen was gekomen op zijn reizen door het Romeinse Rijk. Het was dus als 

het ware een miniatuur van het rijk, maar ook van Rome zelf omdat het als een tweede 

administratief centrum diende. Alles dat Hadrianus waardeerde was terug te vinden in Tivoli: 

ontelbare sculpturen vulden de villa en velen waren kopieën van Griekse meesterwerken. De 

philhelleense keizer zorgde ervoor dat de Klassieke Griekse tijd hier een herleving 

doormaakte.
5
 Daarnaast hechtte de keizer waarde aan spiritualiteit en magie. Vermoedelijk 

diende één van de theaters en een ondergrondse tunnel, de ‘Hades’, als plaats voor religieuze 

ceremoniën, gelijk aan de Mysteriën in Eleusis waar de keizer drie keer aan deelnam.
6
 

Hadrianus genoot van een luxueus leven in de villa. Aurelius Victor schreef: “Verhalen deden 

de ronde over losbandigheid met jonge jongens en zijn excessieve passie voor wat Antinoös te 

bieden had: waarom zou hij anders een stad met zijn naam hebben gesticht, of betaald hebben 

                                                           
1
 Alle jaartallen zijn na Christus, tenzij anders vermeld. 

2
 HA Hadr. B.Tayer ed., zelf vertaald vanuit het Engels, http://penelope.uchicago.edu (versie februari 2009) 

14.5. 
3
 Lambert, Beloved and God, The Story of Hadrian and Antinous (Londen 1984) 2. 

4
 W.L. Macdonald en J.A. Pinto, Hadrian’s Villa and its Legacy (New Haven en Londen (1995) 6-8, 11; A. 

Everitt, Hadrianus de Rusteloze Keizer, C. van den Berg en C. Kloos ed. (Amsterdam 2010) 290. 
5
 Macdonald en Pinto, Hadrian’s Villa and its Legacy, 146. 

6
 Everitt, Hadrianus de Rusteloze Keizer, 291. 

http://penelope.uchicago.edu/
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voor zo veel beelden?”
7
 Antinoös was alomtegenwoordig in dit administratieve centrum; er 

waren zeker honderd sculpturen van hem te vinden. De sculpturen waren een machtig en 

propagandistisch middel. Iedereen die de villa bezocht werd geconfronteerd met de nieuwe 

god, die zoals alle andere elementen van het Romeinse Rijk, door zijn aanwezigheid in de 

villa deel was geworden van de Romeinse cultuur.
8
 

De vraag die bij de mysterieuze gebeurtenissen rondom Antinoös’ dood opkomt luidt 

of Hadrianus geen misbruik van zijn verdriet en macht heeft gemaakt. De keizer was 

ongetwijfeld in diepe rouw om zijn enige geliefde, maar heeft hij Antinoös slechts uit 

verdriet, of ook uit politieke redenen tot god gemaakt? Had Hadrianus zelf een handje in de 

dood van zijn geliefde, of zag hij pas na zijn sterven de voordelen hiervan in? Aan de andere 

kant rijst de vraag of de populariteit van de cultus alleen aangewakkerd werd door Hadrianus, 

of dat ook de lokale elite hun voordelen zag in deelname aan de cultus. Een relevante, maar 

moeilijk te beantwoorden vraag is of de cultus van Antinoös een lang leven heeft gekend en 

of Hadrianus zijn doelstellingen – als hij deze had – heeft bereikt.  

Deze studie is bedoeld om inzicht te geven in de manier waarop de beeldvorming 

rondom Antinoös een rol speelde in de politiek van Hadrianus in het Griekse Oosten, Egypte 

en Rome. Hoewel het onvermijdelijk aan bod komt, is deze studie niet bedoeld als een 

psychoanalyse van Hadrianus als (seksueel) persoon en zijn religieuze beleving. In de eerste 

plaats zal worden ingegaan op de historische achtergrond van Hadrianus’ politieke en 

religieuze beleid, zijn geliefde Antinoös en de aard van hun relatie. Vervolgens wordt de 

plaats van de gebeurtenissen rondom Antinoös’ dood en zijn vergoddelijking in dit beleid 

onderzocht. Antinoos’ vergoddelijking kan gezien worden als schakel tussen de Romeinse 

centrale macht en verschillende bevolkingsgroepen binnen de grenzen van het rijk. In een 

studie naar de assimilatie van Antinoos met Osiris zal het belang van deze benadering voor 

Hadrianus’ politieke beleid ten opzichte van deze groepen worden uitgelegd. Deze casus sluit 

dit onderzoek af. 

 Met de opkomst van het christendom werd de relatie tussen Hadrianus en Antinoös 

voornamelijk beschreven als een seksueel schandaal.
9
 Tot aan de preutse Victoriaanse tijd, 

toen de eerste serieuze studies werden gedaan naar Antinoös, vonden sommigen het zelfs 

noodzakelijk om het verhaal van Antinoös helemaal uit het geheugen te wissen. Lorentz 

Dietrichson schreef in 1884 Antinoos, eine kunstarchäologische Untersuchung, het eerste 

                                                           
7
 S. Aurelius Victor, De Caesaribus, H.W. Bird ed. (Liverpool 1994) 14. 

8
 Macdonald en Pinto, Hadrian’s Villa and his Legacy, 149-150. 

9
 Lambert, Beloved and God, 75-76. 
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alomvattende werk over Antinoös. Hij was vastbesloten Hadrianus’ geliefde van alle 

schandalen te ontdoen. Het resultaat was echter een studie over Antinoös waarin niet over 

seks werd gesproken. Hij concludeerde dat de relatie zuiver platonisch was.
10

 

In verdere literatuur wordt Antinoös alleen in een hoofdstuk of paragraaf opgenomen in 

algemenere werken over Hadrianus. Beloved and God van Royston Lambert uit 1984 is het 

eerste werk waarin, zonder het vooroordeel van een ‘schandaal’, feitelijke kennis uit de 

literatuur en archeologie over Hadrianus en Antinoös uiteen is gezet. Lambert vermoedt dat 

Hadrianus’ privéleven invloed heeft gehad op zijn politieke beleid, maar hij gaat hier niet diep 

op in.
11

 Deze studie is bedoeld als voortzetting hiervan, namelijk om inzicht te geven in de rol 

van Antinoös’ cultus in Hadrianus’ politiek.  

Hadrianus werd als de beste van de ‘Vijf Goede Keizers’ beschouwd, maar de 

overgeleverde literaire bronnen over hem zijn schaars.
12

 De voornaamste bron is Lucius 

Cassius Dio, een Griekse senator uit Bithynië die aan het begin van de derde eeuw zijn 

Romeinse Geschiedenis in tachtig delen schreef. Het boek over Hadrianus (boek 69) is echter 

fragmentarisch overgeleverd. Wat wordt beschouwd als Cassius Dio, komt van tweede en 

derde hand. De Romeinse Geschiedenis moet echter gezien worden als het betrouwbaarste 

werk in vergelijking met de andere overgeleverde bronnen.
13

  

Ten tweede hebben we de Vita Hadriani, een deel van de Historia Augusta, waarvan 

de problemen bekend zijn: zowel de datering als de schrijvers van deze vierendertig 

biografieën zijn onbekend. Gezien de inhoud lijkt de HA geschreven te zijn in de vierde eeuw. 

De tekst zelf is ook onbetrouwbaar, omdat er schijnbare feiten in voorkomen en er niet-

bestaande bronnen worden aangehaald. De Vita Hadriani  is echter betrouwbaarder dan 

andere delen van de HA en het bevestigt vaak wat we uit andere bronnen weten.
14

 Hadrianus 

schreef ook een autobiografie, maar deze is in zijn geheel verloren gegaan. We hebben er 

alleen kennis van omdat er een paar keer naar verwezen is in de HA. Daarin staat dat 

Hadrianus een goed imago van zichzelf wilde neerzetten en dat hij een aantal geleerden de 

opdracht gaf zijn autobiografie onder hun naam uit te brengen.
15

  

                                                           
10

 S. Reinach, ‘Review of Dietrichson’, Rev. Crit. Hist. Lit. Vol. 19 (1885) 55. 
11

 Lambert, Beloved and God, XVIII. 
12

 P.J. Alexander, ‘Letters and Speeches of the Emperor Hadrian’, Harvard Studies in Classical Philology Vol. 

49 (Londen 1938) 141. De vier andere ‘Goede Keizers’ zijn Hadrianus’ voorgangers Nerva en Trajanus en zijn 

opvolgers Antoninus Pius en Marcus Aurelius. 
13

 B.W. Henderson, The Life and Principate of the Emperor Hadrian A.D. 76-138 (Londen 1923) 273. 
14

 Alexander, ‘Letters and Speeches of the Emperor Hadrian’, 141; Everitt, Hadrianus de Rusteloze Keizer, 377-

378. 
15

 HA Hadr. 16.1. 
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Als laatste primaire literaire bron hebben we het werk van Aurelius Victor. Hij was 

senator ten tijde van keizer Julianus in de vierde eeuw en hij schreef meerdere werken, 

waaronder De Caesaribus. Van de ongeveer driehonderd woorden die gewijd zijn aan 

Hadrianus gaat een kwart over Antinoös. Aurelius Victor leidde zijn werk waarschijnlijk af 

van de verdwenen Vita Hadriani van Marius Maximus uit de derde eeuw, waar ook de HA 

grotendeels op is gebasseerd.
16

  

In Antinoopolis, de stad die Hadrianus stichtte ter ere van Antinoös in Egypte, stond 

een obelisk die waarschijnlijk diende als Antinoös’ graf of grafmonument. De obelisk, die 

sinds 1822 op de Pincio heuvel in Rome staat, is aan alle vier de kanten beschreven met 

hiërogliefen, waartoe de keizer opdracht gaf. Onder andere de verering van Antinoös in de 

vereenzelviging met Osiris en zijn cultus zijn beschreven.
17

 De obelisk dient als waardevolle 

archeologische bron, want in tegenstelling tot talloze sculpturen en munten die een vermoeden 

geven van de manier van vergoddelijking, is hier de nieuwe god en de conceptie van de god 

beschreven. Bovendien is de obelisk een goede bron om de visie van de keizer ten op zichte 

van de nieuwe god te interpreteren, omdat hij – in samenwerking met priesters – de inhoud 

van de tekst en dus de conceptie van de nieuwe god heeft bepaald.
 
 

Met uitzondering van Augustus en Hadrianus zijn er van geen ander persoon uit de 

Oudheid zoveel afbeeldingen gevonden als van Antinoös. De jonge god is terug te vinden in 

reliëfs, vrijstaande beelden, bustes, op munten en medailles. De afbeeldingen van Antinoös 

zijn zeer gelijk aan elkaar, omdat zij volgens gebruik zijn afgeleid van een prototype waarvan 

vele kopiën zijn gemaakt.
18

 De meeste sculpturen zijn in de korte tijd tussen Antinoös’ 

verdrinking in 130 en Hadrianus’ dood in 138 gemaakt. Omdat bijna alle beelden van na 

Antinoös’ overlijden dateren, zijn Antinoös’ uiterlijk en persoon geïdealiseerd.
19

 We moeten 

ons afvragen of alle beelden waarvan we denken dat het Antinoös is, hem ook daadwerkelijk 

voorstellen; er waren immers meer jongens met glooiende krullen.
20

  

  

                                                           
16

A.R. Birley, Hadrian the Restless Emperor (Londen en New York 1997) 248. 
17

H. Meyer, Antinoos, ein Beitrag zur Kunst- und Kulturgeschichte de hadrianisch-frühantoninischen Zeit 

(München 1991)175-178; Birley, Hadrian the Restless Emperor 257-258. 
18

 Vout, ‘Antinous, Archaeology and History’, The Journal of Roman Studies, Vol. 95 (2005) 81-83; 

 Ch.W. Clairmont, Die Bildnisse des Antinous, ein Beitrag zur Porträtplastik unter Kaiser Hadrian (Rome 1966) 

30; Meyer, Antinoos, 17. 
19

 Clairmont, Die Bildnisse des Antinous, 15. 
20

 Vout, ‘Antinous, Archaeology and History’, 81. NB De voorbeelden die ik gebruik zijn algemeen 

geaccepteerd als Antinoös in de catalogus van Clairmont en Meyer. 
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1. Hadrianus en Antinoös 

 

1.1 Hadrianus’ vredespoltiek   

In 117 volgde Hadrianus zijn voorganger Marcus Ulpius Trajanus op, die geregeerd had vanaf 

98. Trajanus voerde een expansiepolitiek, met het gevolg dat het Romeinse Rijk bij het 

aantreden van Hadrianus log en moeilijk te besturen was. De keizer was dan ook een 

tegenstander van verdere veroveringsoorlogen. Hij begreep dat Rome niet eindeloos kon 

doorgaan met expanderen en nam als doel de pax romana te herstellen door een defensief 

beleid te voeren.
21 

De intentie van deze vredespolitiek was om het Romeinse Rijk te 

consolideren en weer bestuurbaar te maken: de band tussen Rome en haar provinciën moest 

versterkt worden. De uitvoering van de vredespolitiek uitte zich in verschillende beslissingen. 

Hadrianus ontdeed zich al snel van de door Trajanus veroverde gebieden aan de Oostgrenzen 

van het rijk, zoals Armenië, Mesopotamië, Assyrië, Parthië en Arabië.
22

 De oorlogen die 

Trajanus voerde hadden bovendien geleid tot een desastreuze financiële situatie die alleen te 

herstellen was door het waarborgen van vrede in het hele rijk.
23

  

Hadrianus’ vredespolitiek was impopulair bij het leger en er ontstonden 

defensieproblemen aan de grenzen.
24

 De keizer besefte dat zijn vredespolitiek hand in hand 

moest gaan  met legerhervormingen. Hij besloot de touwtjes stevig in handen te nemen door 

de gebieden zelf te inspecteren en de training van het leger te intensiveren.
25

 Daarnaast 

bouwde Hardianus verdedigingswerken waar geen natuurlijk grenzen waren, zoals zijn 

beroemde muur in Brittannië, om onrust aan de grenzen te voorkomen.
26

  Hij won de loyaliteit 

van zijn leger snel terug omdat hij de moraal en discipline van de soldaten hoog hield.
27

 Dit 

zou de reden zou geweest dat voor het grootste gedeelte van Hadrianus’ regering er vrede aan 

de grenzen heerste en dat de ‘barbaren’ weer bang werden voor het Romeinse leger.
28

  

 Geen andere keizer heeft zoveel provinciën bezocht in zo’n korte tijd als Hadrianus. 

Hij was de helft van zijn regeringsperiode op reis en zijn rusteloosheid kenmerkte zijn 

                                                           
21

 Everitt, Hadrianus de Rusteloze Keizer, 9 en HA Hadr. 5.1. 
22

 Henderson, The Life and Principate of the Emperor Hadrian A.D. 76-138, 57. 
23

 Ibidem, 58. 
24

 Hadrianus verloor de loyaliteit van het leger omdat hij zich ontdeed van de gebieden waarvoor het leger hard 

had gevochten ten tijde van Trajanus. Bovendien stond het waarborgen van de pax romana in sterk contrast met 

de jarenlange oorlogen die het leger had gevoerd. Zie: Alexander, ‘Letters and Speeches of the Emperor 

Hadrian’, 146. 
25

 L. Cassius Dio, Roman History E. Cary ed. (Londen 1968)  69,9.3-4. HA. Hadr. 10.3. 
26

 HA Hadr. 12.6; Everitt, Hadrianus de Rusteloze Keizer, 241; Henderson, Life and Principate of the Emperor 

Hadrian A.D. 76-138, 58. 
27

 Everitt, Hadrianus de Rusteloze Keizer, 240. 
28

 Cassius Dio 69,9.5. 
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regering. Hadrianus liep echter het gevaar dat Rome haar trotse zelfbeeld als de hoofdstad van 

de wereld zou verliezen, omdat hij op zijn jarenlange reizen door de provincies ook het 

imperium met zich mee nam: de aandacht lag daar waar de keizer zich begaf, maar de keizer 

was nauwelijks in Rome.
29

 De keizer moest de senaat en het volk van Rome tevreden houden, 

maar zijn afwezigheid van de hoofdstad was bij beide impopulair.
30

 Wanneer hij in Rome was 

probeerde hij zoveel mogelijk persoonlijke aandacht te geven aan belangrijke mensen om hem 

heen en gedroeg hij zich zoveel mogelijk als een gewone burger.
31

 Daarnaast bouwde hij in 

121, net voor zijn eerste reis richting Gallië en Brittannië, een tempel voor Roma en Venus op 

het forum in Rome en hij vernieuwde de heilige grens van de stad, het pomerium, dat gepaard 

ging met een grootse viering van de verjaardag van Rome, de natalis urbis op 21 april.
32

 

Hadrianus trok voor uiteenlopende redenen langs vrijwel elke provincie van het rijk. In 

het algemeen werden zij getekend door de vredespolitiek: het gemeenschappelijk doel van de 

reizen was de bevordering van de cohesie van het Romeinse Rijk. De keizer ging niet alleen 

op reis om de loyaliteit te winnen van het leger, maar hij probeerde zich ook met liefdadigheid 

populair te maken bij de plaatselijke elite en de bevolking: ‘In bijna alle steden bouwde hij 

gebouwen en zette hij publieke spelen op.’
33 

De groei van het bouwprogramma in de steden 

tijdens Hadrianus’ regering is tevens  toe te schrijven aan zowel zijn zorg voor het 

economische welzijn van het rijk, als aan zijn bemoeizucht in de lokale politiek.
34

 Tijdens zijn 

reizen bouwde, restaureerde en voltooide Hadrianus vooral aquaducten, wegen, tempels en 

tombes. De versterking van de infrastructuur droeg bij aan de cohesie van het Romeinse Rijk 

en was een stimulans voor de economie. Als laatste kan worden opgemerkt dat Hadrianus 

nauwkeurig en streng van karakter was en persoonlijke inspectie van alle provinciën was de 

beste manier om ervoor te zorgen dat men de regels naleefde.
35

 

De bijdrage aan religieuze projecten besloeg bijna eenderde deel uit van zijn 

bouwprogramma. Hadrianus maakte hierbij onderscheid tussen ‘Romeins’ en ‘buitenlands’ 

beleid. Romeins betekende de Grieks-Romeinse cultuur dat tegenovergesteld was aan alles 

dat niet Grieks-Romeins was. Hadrianus besteedde bijvoorbeeld aandacht aan archaïsche 

                                                           
29

 Everitt, Hadrianus de Rusteloze Keizer, 233. 
30

 D. Danzinger en N. Purcell, Harian’s Empire, When Rome Ruled the World, (Londen 2005) 141. 
31

 HA Hadr. 9.7-8. 
32

 Birley, Hadrian the Restless Emperor, 111. 
33

 HA Hadr. 19.2. 
34

 M. T. Boatwright, Hadrian and the Cities of the Roman Empire, (New York 2000) 10. Boatwright citeert       

R. Duncan-Jones, Structure and Scale in the Roman Economy (Cambridge 1990) 66. Bemoeizuchtigheid was een 

karaktereigenschap van Hadrianus, zie: Cassius Dio 69,5.1: “Andere eigenschappen die men bekritiseerde waren 

zijn strengheid, zijn curiositeit en zijn bemoeizuchtigheid. Hij verzoende zijn gebreken tot evenwicht door zijn 

zorgvuldige toezicht, zijn voorzichtigheid, zijn vrijgevigheid en zijn vaardigheid.” 
35

 Danzinger en Purcell, Harian’s Empire, 135; Boatwright, Hadrian and the Cities of the Roman Empire, 143. 
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heiligdommen op het Italische schiereiland, hij verzorgde Griekse culten en hij introduceerde 

de Mysteriën van Eleusis in Rome.
36

 Hadrianus’ liefde voor het verleden werd hier 

geïllustreerd door zijn zorg voor de Archaïsch Griekse cultuur.
37

 

1.2. De keizercultus 

Tijdens zijn reizen kon Hadrianus de keizercultus vormgeven en bevorderen. Het religieuze 

leven werd in het Romeinse Rijk voornamelijk gevormd door de Olympische goden, door 

leden van de keizerlijke familie en door de (Homerische) helden, maar belangrijker door de 

keizer zelf. Hadrianus zette zichzelf in het centrum van het religieuze leven door zich te 

identificeerden met de Olympische goden. Dit uitte zich bijvoorbeeld in inscripties op 

gebouwen en beelden van de keizer in een temenos of cella.
38

 Ook de vergoddelijking van 

Antinoös zette Hadrianus in het midden van het religieuze leven, omdat de nieuwe god zíjn 

geliefde was. Hadrianus werd geassocieerd met Zeus en Jupiter en dit is begrijpelijk: 

Hadrianus, de heerser van de wereld stond gelijk aan de machtigste goden van de Grieks-

Romeinse religie. Hij bevorderde zijn keizerlijke rol als religieus leider van het Romeinse 

Rijk en zo verbond hij Zeus, de keizercultus en zichzelf met elkaar.
39

 Deze keizercultus, waar 

Hadrianus nieuw leven in blies, was één van de belangrijkste middelen om het rijk te 

verenigen.
40

 Het Romeinse Rijk leek gedecentraliseerd, maar de keizer belichaamde de 

eenheid, homonoia van het rijk en hij was de bindende factor als Olympisch symbool van 

verhevenheid, maiestas, van het Romeinse Rijk.
41

 

Hadrianus reisde met plezier. Hij had een brede interesse en hij was een nieuwsgierig 

man: “Hij uitte zijn liefde voor het gewone volk vol uitdrukking. Zo gek was hij op reizen, dat 

hij alle gebieden van de wereld wereld waar hij over had gelezen, zelf hoopte te zien.”
42

 Het 

belang van Hadrianus’ reizen werkte echter wederzijds. De sociale structuur in het Romeinse 

Rijk werd gevormd door patronage op persoonlijk en stedelijk gebied. Dit was een wederkerig 

systeem: de keizer was de pater patriae en dus verantwoordelijk voor het welzijn van de staat 

en het volk. Bovendien won de keizer de loyaliteit van de steden – en dus de macht – door 

                                                           
36

 Boatwright, Hadrian and the Cities of the Roman Empire, 12, 128. 
37

 W. den Boer, ‘Religion and Literature in Hadrian’s Policy’, Mnemosyne Vol. 8 Nr. 4 (Zeist 1955) 127-128. 
38

 Boatwright, Hadrian and the cities of the Roman Empire, 128-129.  
39

 Ibidem, 138, 143. 
40

 A.S. Benjamin, ‘The Altars of Hadrian in Athens and Hadrian's Panhellenic Program’, Hesperia, Vol. 32, Nr. 

1 (Jan. - Mar., 1963) 57. 
41

 Den Boer, ‘Religion and Literature in Hadrian’s Policy’, 129-130 
42

 HA Hadr. 17.8. De interesses van de keizer: HA Hadr. 14.8-10, 15.10 en Cassius Dio, 69,3.1-2. 
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gunsten aan hen te verlenen. De steden hadden daartegenover onder andere de plicht belasting 

te betalen en soldaten te leveren.  

Zij waren echter ook gebaat bij een bezoek van de keizer. De steden concurreerden om 

aandacht van de keizer, omdat dit macht en prestige kon opleveren ten opzichte van andere 

steden. De heersende elite in de steden, die verantwoordelijk was voor de plichten van de stad 

aan de keizer, won tevens aanzien ten opzichte van hun onderdanen.
43

 Zo kon de keizer op 

stedelijk niveau land, spelen, graan en titels verlenen, zoals de status van metropolis. Op 

individueel niveau kon een bezoek van de keizer leiden tot promotie in status naar 

bijvoorbeeld de ridderstand (equites).
 44

 Kortom, de stedelijke elite had er belang bij zichzelf 

geliefd te maken bij de keizer en de keizer had er belang bij zich geliefd te maken bij het volk.  

Van jongs af aan was Hadrianus geïnteresseerd in alles wat Grieks was, daarom werd 

hij als kind Graeculus, ‘kleine Griek’ genoemd.
45

 Zijn philhellenisme was antiquarisch van 

aard: hij bewonderde het glorieuze verleden van Archaïsch Griekenland, maar tegelijkertijd 

keek hij met eerbied terug naar de hoogtijdagen van de Romeinse Republiek.
46

 Hoezeer hij de 

Griekse cultuur ook bewonderde, hij had niet ten doel om Griekenland los te maken van het 

imperium. De in 131 gestichte Panhellenion, een bond van achtentwintig Griekse steden die 

door religie, cultuur en politiek met elkaar verwerven waren, lijkt dit namelijk te suggereren. 

Hadrianus' doel was echter om Griekenland binnen het rijk de gelijke te maken van Rome. Hij 

ondernam een poging om het rijk te transformeren tot een harmonieuze onderneming waarin 

kunst en macht op voet van gelijkheid stonden. Athene zou de culturele hoofdstad van het 

Romeinse Rijk worden. Om dit te benadrukken werd een groot bouwprogramma voor de stad 

opgezet. Rome bleef daartegenover het regeringscentrum, maar ook Grieken mochten in de 

senaat.
47

  

Een beeld van de keizer in ceremoniële wapenrusting in Athene (afb. 1), laat zien hoe 

Hadrianus werkelijk over de relatie tussen Rome en Athene dacht.  Het stond symbool voor 

Rome, dat politiek dominant was, maar daarbij de Griekse cultuur ondersteunde. Op de 

borstplaat is Athena afgebeeld, de beschermgodin van de stad Athene. Ze staat op de wolvin 

die Romulus en Remus zoogt, het symbool van Rome. Dit toonde aan dat de twee culturen 

werden verenigd, maar Rome droeg de cultuur van Griekenland en bleef dus dominant. 
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Hadrianus zette zichzelf neer als degene die verenigde, want hij draagt de borstplaat waar dit 

op afgebeeld staat.
48

  

Om het rijk te consolideren moest niet alleen de band tussen Rome en haar provincies 

versterkt worden, maar ook de band tussen de steden van de provincies onderling. Dit 

probeerde Hadrianus te bereiken door de Griekse cultuur te bevorderen rondom zijn eigen 

persoon. Zo stichtte Hadrianus tijdens zijn reizen steden in nog weinig gehelleniseerde 

gebieden, zoals Antinoopolis in Egypte en vier steden in Klein-Azië die allen de naam van de 

keizer droegen.
49

 We moeten ons hierbij echter afvragen of dit een reëel doel was. Het lijkt 

erop dat de Griekse cultuur alleen doordrong in de door de Romeinen en Grieken gestichtte 

steden. In Egypte werd de Griekse cultuur al ten tijde van Ptolemaios Soter  (367-283 v. Chr.) 

bevorderd, maar het lijkt alleen sterk aanwezig te zijn geweest in de Griekse steden 

Alexandrië, Naukratis en Ptolemais. Deze nieuwe steden werden voornamelijk bewoond door 

Griekse kolonisten en doen daarmee aan als een eiland, een kolonie binnen de Egyptische 

samenleving.
50

 

 De functie van het Panhellenion was om de band tussen de Griekse steden onderling te 

versterken.
51

 De Tempel van de Olympische Zeus (Olympieion) in Athene was het middelpunt 

van het Panhellenion. Hadrianus wijdde het Panhellenion tegelijkertijd in met het Olympieion 

in 131. De steden die lid waren stuurden een afgevaardigde naar de raad van de Panhellenen 

(synedrion) in Athene, maar de locatie van de bijeenkomst is niet bekend. Hadrianus, de 

archont van Athene en de Panhellenen, bepaalden de toelating van de leden. De criteria waar 

zij aan moesten voldoen waren; Griekse afkomst, een goede relatie met Rome en de 

verdiensten die de stad van Hadrianus had ontvangen.
52

 De invloed van Rome en de keizer 

speelden dus een grote rol in deze Griekse bond. Het Olympieion toonde verbintenis met het 

Panhellenion door de associatie van Hadrianus met Zeus Olympios en door de talloze beelden 

van Hadrianus die steden uit heel Griekenland schonken. Bovendien werd Hadrianus vereerd 

als ‘Olympios, Redder en Stichter’: redder van Athene door zijn aandacht aan de stad en 

stichter van het Panhellenion, onder de ogen van Zeus Olympios, de hoogste god van het 

Griekse volk.
53
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Daarnaast werd de link gelegd tussen Archaïsch Griekenland en Rome door de 

bouwstijl van het Olympieion. Het ontwerp was Archaïsch Grieks uit de tijd van Pisistratus 

(zesde eeuw v.Chr.), de decoratie was Hellenistisch door Antiochus Epiphanes IV van Syrië 

(tweede eeuw v.Chr.), maar de temenosmuur die Hadrianus bouwde is Romeins en heeft 

gelijkenissen met Hadrianus’ bibliotheek elders in Athene. Kortom, door de voltooiing van 

het Olympieion en de ontelbare beelden van Hadrianus werd de link niet slechts gelegd tussen 

het verleden van Athene en de hedendaagse Griekse steden onder Romeins gezag, maar 

tevens met de keizer, Hadrianus Olympios.
54

 

1.3. De jongen uit Bithynië 

Tijdens Hadrianus’ reis door Klein-Azië in 123, passeerde hij de provincie Bithynië, waar hij 

vermoedelijk de jonge Antinoös had ontmoet. De keizer bezocht Klein-Azië onder andere 

omdat de Griekse cultuur landinwaarts niet diep doorgedrongen was (behalve de kustgebieden 

die sinds lange tijd door Griekse steden waren gekoloniseerd). Daarom stichtte Hadrianus, 

waarschijnlijk tijdens zijn bezoek in 123, hier vier steden: Stratonicea-Hadrianopolis, 

Hadrianoutherae, Hadrianoi en Hadrianeia. De nieuwe steden werden bewoond door de 

plaatselijk bevolking, maar het Grieks-Romeinse pantheon werd vereerd en de keizercultus 

werd bevorderd.
55

 Antinoös, de geliefde van de keizer, kwam uit  Claudiopolis in Bithynië, de 

strategisch gelegen provincie in Klein-Azië die historisch, geografisch en cultureel gezien de 

brug vormde tussen oost en west.
56

 De inwoners van Claudiopolis geloofden dat hun stad 

gesticht was door de Arcadiërs die op de Peloponnesus woonden. De hoofdstad van Arcadië 

was Mantinea, die de tweede keer was gesticht door de vrouw Antinoë. Aangespoord door 

een orakel stichtte Antinoë een nieuwe stad, namelijk Claudiopolis. De naam Antinoös is de 

mannelijke vorm van Antinoë en was waarschijnlijk een populaire naam in Claudiopolis.
57

 

Antinoös kwam dus uit Claudiopolis, maar hij had een indirecte band met Mantinea. Beide 

steden werden dan ook één van de belangrijkste steden in het uitdragen van de cultus rondom 

Antinoös.  Wellicht was de stichting van Claudiopolis door Mantinea een verzinsel van 

mythedichters, om ervoor te zorgen dat Antinoös’ wortels in een puur Griekse stad lagen.
58
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Men beweerde inderdaad dat Antinoös’ ouders van Griekse afkomst waren, maar 

hierover is weinig bekend.
59

 In de Renaissance is het beeld opgekomen dat Antinoös de slaaf 

van Hadrianus was. Dit wordt echter maar één keer aangehaald door Hegesippos in 175-180: 

‘Antinoös de slaaf (doulos) van Hadrianus Caesar’. Door de uniciteit van de passage kan deze 

niet van waarde worden geacht. Slavernij was ongewoon in Bithynië en hoewel Hadrianus de 

behandeling en rechten van slaven wilde verbeteren, zou hij geen persoonlijke aandacht aan 

hen gegeven hebben. Bovendien zou het in zijn tijd een schandaal zijn geweest dat een slaaf 

werd vergoddelijkt.
60

 Op de Antinoös-obelisk wordt wel verwezen naar de moeder van 

Antinoös. Volgens de vertaling van A. Erman in Römische Obelisken, staat er dat Antinoös de 

eerstgeborene was van zijn moeder. Antinoös’ afkomst was dus belangrijk genoeg om naar 

verwezen te worden op de obelisk. Wellicht duidt dit erop dat Hadrianus zijn familie heeft 

ontmoet of heeft gekend.
61

 Als Antinoös’ familie echter uit de provinciale elite van Bithynië 

kwam, dan was er waarschijnlijk meer bekend geweest. Kortom, Antinoös kwam 

vermoedelijk niet uit een onbemiddelde familie; zij waren prominent en welgesteld genoeg 

om een zoon te kunnen laten deelnemen aan een openbare plechtigheid waar Hadrianus door 

hem zou zijn gefascineerd.
62

 

Antinoös was een jongen wiens uiterlijk zeer werd bewonderd. Na zijn overlijden 

werd hij het icoon van schoonheid. Pausanias is de enige die schrijft over het uiterlijk van 

Antinoös: “Hij lijkt vooral op Dionysos.”
63

 De door het hele rijk verspreidde beelden van 

Antinoös
64

 lijken zowel op die van Dionysos, Osiris en Hermes, maar ook op erotische helden 

zoals Ganymedes en Narcissus.
65

 De sculpturen verschillen dus van elkaar door de assimilatie 

met verschillende goden en helden, maar de geïdealiseerde afbeeldingen die van het prototype 

zijn afgeleid, zijn vooral te herkennen aan dezelfde haardracht van de jongen.
66

 De 

wervelende lokken in de vorm van een J zijn deels naar voren en deels naar achteren gekamd. 

Antinoös krijgt een overdaad aan volle krullen door de afwisseling van kleine en grote lokken 

en door de vier of vijf lagen lokken op elkaar, van het voorhoofd tot in de nek (afb. 2).
67
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Hoewel er vele beelden van dit prototype zijn afgeleid, zijn er nog een aantal andere 

overeenkomstige uiterlijke kenmerken van Antinoös te onderscheiden. Het naar voren 

gebogen hoofd vormt samen met het haar een mooie cirkel. Dit correspondeert met de volle, 

maar gladgestreken wangen.
68

 De neus en wenkbrauwen van Antinoös zijn recht, wat een 

streng gezicht geeft, maar de lippen zijn vol, elegant gevormd en de mondhoeken zijn iets 

naar boven getrokken, wat vrouwelijk aandoet, maar ook een kleine glimlach vormgeeft. De 

gezichtsuitdrukking van Antinoös is sereen en introvert geconcentreerd (afb. 2-3).
69

 Hoe meer 

hij het hoofd gebogen heeft, hoe meer pietas, onschuld, afzijdigheid en elegantie hij uitstraalt. 

Wanneer hij omhoog kijkt is zijn blik doordringender, mannelijker en krachtiger (afb. 4). Zijn 

lichaam is jong, atletisch en soms vrouwelijk of erotisch. In andere gevallen straalt hij 

vroomheid uit door het dragen van Griekse kleding (afb. 5-6). Deze karaktereigenschappen 

zijn enerzijds een interpretatie van de kunstenaar, maar aan de andere kant geven zij het 

algemene beeld van Griekse jongens (epheben) weer. De epheben waren een ideaal op 

zichzelf en zij belichaamden goddelijke eigenschappen. In de kunst en poëzie waren ze 

geliefd om hun spirituele idealisme en om hun seksuele aantrekkingskracht.
70

 Antinoös werd 

na zijn dood vereerd als goddelijke ephebe, dus de bewondering van zijn schoonheid was 

geen uitzondering. 

1.4. De Mysteriën van Eleusis 

Hadrianus en Antinoös ontmoetten elkaar waarschijnlijk toen de keizer in 123 door Bithynië 

trok. Er zijn echter pas gegevens over Hadrianus en Antinoös vanaf hun reis door Egypte, 

maar de Antinoös-obelisk wijst erop dat Antinoös inderdaad in zijn geboorteplaats 

Claudiopolis was toen hij werd meegenomen ‘voor iets hogers’ en vermoedelijk door 

Hadrianus zelf.
71

 Vasthoudend aan deze inscriptie heeft de ontmoeting dus plaats gevonden in 

juni 123, want dit was de enige keer dat Hadrianus de provincie bezocht tijdens Antinoös’ 

leven.
 
Antinoös was nog heel jong toen hij Hadrianus ontmoette. Hij was geboren op 27 

november, maar zijn geboortejaar is onbekend. Er werd naar hem verwezen als ephebe en 

meirakion ten tijde van zijn dood in oktober 130. Dit betekent dat hij in 130 niet ouder dan 

twintig jaar moet zijn geweest en dat hij tussen 110 en 112 geboren was. In 123 was hij dus 
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elf of twaalf jaar oud.
72

 Enkele sculpturen geven een blik op het uiterlijk van Antinoös in zijn 

jongere jaren, herkenbaar aan zijn lokken. Zijn uitstraling is onschuldig en nietsvermoedend 

(afb. 7). 

Om de noodzakelijke vaardigheden te leren voor een leven aan de zijde van de keizer, 

ging Antinoös na de ontmoeting met Hadrianus vermoedelijk naar de keizerlijke de 

paedagagiis aulicis in Rome. Hier werden jongens van twaalf tot achttien jaar opgeleid voor 

een functie aan het hof.
73

 Hadrianus was vanaf 125 terug in Rome, waar hij wellicht heeft 

genoten van het gezelschap van Antinoös in zijn villa in Tivoli. Drie jaar later was de keizer 

in Athene en nam hij voor de tweede keer deel aan de Mysteriën in Eleusis.
74

 Hoewel de mate 

van Antinoös’ publieke aanwezigheid onduidelijk blijft, was hij inmiddels uitgegroeid tot 

Hadrianus geliefde en nam hij, gezien de vele paralellen tussen hem en Eleusis, ook deel aan 

de Mysteriën.
75

  

De deelnemers aan de Mysteriën in Eleusis leerden de dood te overwinnen, waar 

Persefone symbool voor stond, en het geluk te vinden in het eeuwige leven, waar Antinoös 

later om werd vereerd. Hadrianus’ geloof in spirituele wedergeboorte en de deelname aan de 

Mysteriën waren daarom van invloed op de latere vergoddelijking van Antinoös.
76

 Hoewel 

Hadrianus veel waarde hechtte aan spiritualiteit, magie en astrologie, wist hij religieuze 

gevoelens ook goed te manipuleren voor politieke doeleinden.
77

 Zoals elk supraregionaal 

heiligdom smeedde de Mysteriën een band tussen alle steden en bevolkingslagen, omdat alle 

Grieken (behalve moordenaars) mochten deelnemen. Hadrianus zag Eleusis tevens als de 

vertegenwoordiger van de religieuze eenheid van het Panhellenion. Ook W. den Boer zegt in 

‘Religion and Literature in Hadrian’s Policy’ dat Hadrianus’ nieuwsgierigheid voor vele 

culten en zijn deelname aan de Mysteriën in Eleusis niet het gevolg waren van spirituele 

interesses, maar teweeg waren gebracht door politieke overwegingen, namelijk de cohesie van 

steden onderling en van het rijk als geheel.
78

 Er is een inscriptie gevonden in Eleusis uit de 

tijd na Hadrianus die luidt: ‘Hadrianus, god en panhelleen’.
79

 Misschien diende Eleusis als de 

vereniging van het Panhellenion, en diende Antinoös als de verening van het Romeinse Rijk. 
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1.5. Liefde en pederastie 

In de studie naar de aard van de relatie tussen Hadrianus en Antinoös zijn de meningen van de 

Kerkvaders tot aan die van historici uit de Victoriaans periode minder van belang. Zij zien de 

relatie als schaamtelijk en verachterlijk, zetten Antinoös neer als de bastaardzoon van 

Hadrianus, of spreken niet over homoseksualiteit.
80

 Romantische en seksuele relaties in de 

Oudheid zijn niet vaak bekeken in de context van hun tijd, maar aan de hand van eigentijdse 

normen en waarden. In de Griekse wereld was pederastie geheel geaccepteerd. Pederastie was 

een verhouding tussen een vrijgeboren man tussen de twintig en de veertig jaar en een jongen 

tussen de twaalf en achttien jaar. De gewoonte ontstond in de gymnasia waar de jongens 

(eromenoi) werden geschoold. De oudere man (erastes) droeg mee aan de ontwikkeling van 

het lichaam en de geest van de jongen en aan de training van zeden en publieke 

verantwoordlijkheden. Er werd van de jongen verwacht  hierop te antwoorden met toewijding, 

liefde en seks. Pederastie was onderdeel van het sociale leven en de jongen kreeg meer 

aanzien naarmate hij aandacht had gehad van meerdere oudere mannen.
81

 

 In Rome was het, in tegenstelling tot Griekenland, algemeen onaanvaardbaar dat 

vrijgeborenen seksuele gemeenschap hadden met andere vrijgeborenen, behalve met hun 

vrouw.
82

 Romeinse mannen mochten zich wel vergrijpen aan slaven van beide sekse en een 

sporadisch bezoek aan mannelijke of vrouwelijke prostituees brengen, maar pederastie, 

gemeenschap tussen een man met burgerschap en een jongen die ook een burger zou worden, 

was volgens de Romeinse traditie schandelijk en werd stuprum, ‘ontucht’ genoemd. Dit is 

vermoedelijk veranderd vanaf de tweede en eerste eeuw v.Chr. toen de Griekse invloed in de 

Romeinse wereld groeide. Volgens Craig Williams in Roman Homosexuality groeide de 

acceptatie van de Romeinen op (seksuele) relaties met vrijgeborenen, omdat dit een 

belangrijke rol speelde in de Griekse cultuur. Het onderscheid tussen de Romeinse en Griekse 

traditie vervaagde; de ene seksuele gewoonte was niet zozeer méér Grieks dan de andere.
 
De 

eromenos werd toen  puer delicati of paidika genoemd.
 83

 Volgens Lambert heeft pederastie 

echter nooit een sociale en culturele basis gekend zoals in Griekenland en werd het maar 

montjesmaat overgenomen in literaire en filosofische kringen.
84

 

In de HA staat dat de keizer de neiging had zich te mengen in de relaties van zijn 

vrienden. Hij zou overspel plegen met getrouwde vrouwen en lusten delen met vrijgeboren 
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mannen (nuptarum adulteriis).
85

 Aurelius Victor meende dat Hadrianus ontucht pleegde met 

jonge mannen (iniecisse stupra puberibus).
86

 Gezien het gebruik van adulteriis (overspel) en 

stupra (ontucht) achtten de HA en Aurelius Victor de omgang tussen de keizer en Antinoös 

niet acceptabel. Williams zegt echter dat de relatie tussen Hadrianus en Antinoös geen 

probleem kan zijn geweest, want Antinoös was geen Romeinse vrijgeborene. Maar Antinoös 

was ook geen slaaf, hetgeen wel geduld zou zijn geworden in de Romeinse samenleving. Hoe 

dan ook, de relatie zelf werd Hadrianus niet zozeer verweten, maar hij werd aangekeken op 

zijn reactie na Antinoös’ dood.
87

 De HA verhaalde ten eerste hoe Hadrianus ‘huilde als een 

vrouw’ en volgens Cassius Dio werd hij belachelijk gemaakt en vroeg men zich af waarom hij 

niet op dezelfde manier reageerde na het overlijden van zijn zus Paulina, aan wie hij niet 

direct eerbetoon schonk.
88

  

Aurelius Victor zei niet alleen dat Hadrianus ontucht pleegde, maar ook dat “hij 

brandde door de passie voor Antinoös”. De HA  had het over ‘zijn Antinoös’ en Cassius Dio 

beschreef Antinoös als Hadrianus’ paidika.
89

 Antinoös lijkt het tegenovergestelde karakter 

van Hadrianus te hebben gehad, maar dit kan juist een aantrekkingskracht voor Harianus zijn 

geweest. Antinoös’ sculpturen stralen kalmte en balans uit, terwijl Hadrianus rusteloos en 

dwars was. Hoewel sommige historici Antinoös neerzetten als “een dom persoon”, en maar 

“deels geleerd”, zegt Hadrianus zelf op de Antinoös-obelisk dat zijn “hart wijs was en zijn 

intelligentie die van een volwassen man”.
90

 Arrianus, de voogd van Hadrianus, zegt tevens 

over Antinoös dat hij “krachtig van geest en begrip” was.
 
Deze kracht correspondeert met de 

diep doordringende en intelligente blik van Antinoös’ sculpturen (afb. 4). Bovendien moest 

hij wel enig verstand hebben wilde hij al die jaren de geliefde zijn van Hadrianus, die 

veeleisend en begaafd was.
91

   

De relatie was vermoedelijk niet alleen gebasseerd op lust. Gezien de gezamelijke 

initiatie in Eleusis, de verzen op de Antinoös-obelisk, de mate van intelligentie van Antinoös 

en de apotheose, stond ook de geest van de jongen centraal.
92

 Daarnaast hielden Hadrianus en 

Antinoös beide van jagen. De dichter Pancrates verhaalde hoe Hadrianus het leven van 

Antinoös redde tijdens de jacht op een leeuw in Egypte.
93

 Antinoös werd ook afgebeeld als 
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jager op de tondi reliëfs, nu te zien op de boog van Constantijn in Rome (afb. 8) en hij deelde 

in Lanuvium op het Italische schiereiland een tempel met Diana, de beschermgodin van de 

jagers.
94

 

Maar hoewel Hadrianus overweldigd leek door diepe liefde voor Antinoös, had hij zijn 

aandacht ook gevestigd op Lucius Commodus, die mede door Hadrianus later keizer werd. 

Bovendien werd Hadrianus gezien als een schijnheilig, hoogmoedig en egoïstisch persoon.
95

 

Daarom zou hij meer gegeven kunnen hebben om zijn eigen liefde dan om de ontvanger van 

zijn liefde: zijn passie was “een versie van zijn glorieuze zelf”.
96

 Misschien meende 

Hadrianius om deze reden dat Antinoös diende als substituut voor zijn eigen leven. Als laatste 

werd de keizer gezien als de herlever van de Griekse cultuur, dus misschien was hij verheugd 

de Griekse jongen aan zijn zijde te laten zien en zichzelf neer te zetten als de traditionele 

Griekse erastes tegenover Antinoös, de eromenos.
97

  

Hadrianus en Antinoös hadden te kampen met het probleem dat Hadrianus te oud was 

om erastes te zijn en dat Antinoös vanaf zijn achttiende jaar de leeftijd bereikte om te oud te 

zijn voor eromenos. Hij werd een man van wie verwacht werd zelf erastes te worden. Men 

was bekend met het gezegde dat het een groot ongeluk was om zowel minnaar als oud te 

zijn.
98

 Antinoös groeide ook uit zijn rol als de ephebe en Hadrianus kampte met ziekte, niet 

wetend hoe lang hij nog zou leven. Het lot van de keizer’s geliefde zou nog wel eens fataal 

kunnen zijn als de keizer kwam te overlijden.
99

 

 

De hierboven beschreven historische achtergrond belicht hoe Hadrianus’ religieuze beleid een 

rol kon spelen in de effectuering van zijn politieke beleid. Het politieke beleid stond in het 

teken van consolidatie van het Romeinse Rijk en de bevordering van de cohesie van zijn 

bevolking. Dit probeerde de keizer in de eerste plaats te bereiken door de keizercultus, 

waarmee hij de bevolking verbond met zichzelf, als as van het Romeinse Rijk. Aan de andere 

kant speelde de keizer in op het bestaande patronagesysteem, waarbij de bevolking al in een 

coöperatief netwerk functioneerde. Dit versterkte hij door tijdens zijn reizen verschillende 

steden en individuen te begunstigen. Op een van deze reizen ontmoette hij zijn jonge geliefde. 

Ze zouden samen in het najaar van 130 door Egypte reizen. In het volgende hoofdstuk zal ik 

verder ingaan op hun relatie die uiteindelijk Antinoös’ vergoddelijking teweegbracht.  
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2. De nieuwe god 

 

2.1 Het monster van de Nijl 

Juvenalis schreef enkele jaren voor Hadrianus’ reis door Egypte een wrede satire over de 

provincie: “Wie weet niet wat voor dwaze goden Egypte aanbidt”, en “Egypte is grimmig, 

jazeker”.
100

 Het land was befaamd om zijn geneeskunde, magie en astrologie, waar de keizer 

zich tot aangetrokken voelde.
101

 De vierde-eeuwse kerkvader Epiphanius beweerde dat 

Hadrianus aan melaatsheid lijdde en genezing zocht in Egypte. Melaatsheid was echter een 

ziekte die men opliep als gevolg van armoede en slechte voeding, iets waar de keizer niet mee 

te maken had. Wel had Hadrianus een huidziekte. Hij droeg een baard als symbool voor zijn 

liefde voor Griekenland en misschien ook om zijn slechte huid te vermommen.
102

 De reis door 

Egypte stond ook in het teken van het versterken van de band tussen de provincie en de rest 

van de Grieks-Romeinse wereld. De keizer was van plan om een vierde Griekse stad te 

stichten – naast Alexandrië en Naukratis in Beneden-Egypte en Ptolemaïs in Boven-Egypte – 

om de Griekse cultuur te verspreiden in de relatief autonome provincie (afb. 9).  

Bovendien was Egypte een belangrijke provincie voor de keizer, omdat het diende als 

de graanschuur van het Romeinse Rijk. De keizer was verantwoordelijk voor de 

voedselvoorraden in het rijk, dus vermoedelijk wilde hij meer controle krijgen over deze 

provincie. Hadrianus had ongetwijfeld de locatie van de stad al in gedachte, maar hij wilde de 

hele provincie zelf inspecteren, door middel van een tocht over de Nijl naar Boven-Egypte.
103

  

 De tocht over de Nijl kon alleen plaatsvinden als de overstroming was geweken. Er 

was namelijk een oud geloof, die ook bekend was bij de Romeinen, dat de heerser over 

Egypte niet zou moeten varen op de Nijl tijdens de overstroming.
104

 De Nijl was in de herfst 

van 130, evenals het jaar daarvoor, echter niet ver genoeg buiten zijn oevers getreden om het 

land voldoende vruchtbaar te maken voor een goede oogst. Indien het jaar daarop voor de 

derde keer de overstroming onvoldoende was, zou er hongersnood uitbreken in Egypte, met 

rampzalige gevolgen voor de graanvoorraden in het hele rijk. De farao moest voorheen garant 

staan voor de vruchtbaarheid van de aarde en zou de macht hebben gehad over de 

overstroming van de Nijl. De bevolking keek nu de Romeinse prefect aan op de droogte, maar 

                                                           
100

 Juvenalis, Satire, eigen vertaling vanuit het Latijn, http://www.perseus.tufts.edu. (versie maart 2011) 5.15.1-2, 

5.15.44 
101

 HA 16.7; Aurelius Victor, De Caesaribus, 2.  
102

 Everitt, Hadrianus de Rusteloze Keizer, 304. 
103

 Birley, Hadrian the Restless Emperor, 237; Bell, ‘Antinoopolis’, 134. 
104

 Plinius de Jongere schreef hierover, zie: Birley, Hadrian the Restless Emperor, 238; Lambert, Beloved and 

God, 122. 



20 
 

vanwege de aanwezigheid van de keizer in het najaar van 130 werd hij hier op aangekeken. 

De keizer was hiervan op de hoogte, maar hij achtte zichzelf niet schuldig: “Ik heb vernomen 

dat de Nijl, zoals vorig jaar, ontoereikend overstroomde (...)” en “de natuur zal zelf 

veranderen van schaarste naar overvloed en de god Nilus zal zich ontfermen over de 

behoeftes van de Egyptenaren.”
105

 In vroege tijden werd dit probleem aangepakt door de farao 

zelf te offeren, maar intussen verving een persoon of een dier het verdrinkingsoffer aan de 

god Nilus. Wellicht was Antinoös hiervan op de hoogte of zag de keizer dit als uitweg voor 

het dreigende onheil.
106

 

 Naast de restauratie van de tombe van Pompeius en een bezoek aan het Mouseion in 

Alexandrië, ging het reisgezelschap, waaronder Antinoös, naar Canopus (map). Het bezoek 

aan deze stad moet betekenisvol zijn geweest, want het nymfaeum van de Hadrianus’ villa in 

Tivoli draagt de naam Canopus.
107

 In Canopus konden zieken de nacht doorbrengen in de 

Tempel van Serapis, met de hoop genezen te worden. Daarnaast was er een orakel en vonden 

er ‘onkuise’ feesten plaats.
108

 Hadrianus en Antinoös hebben ook hun passie voor jagen 

gedeeld in Libië, waar de dichter Pancrates over verhaalde. Dit is tevens het enige verhaal 

waar de geliefden samen in voorkomen. Hadrianus bewees zijn mannelijkheid door tijdens het 

jagen de leeuw, een koninklijk dier, te doden die sinds lange tijd het gebied onbewoonbaar 

had gemaakt. Pancrates schreef dat Antinoös, de zoon van de Argusdoder (Hermes) werd 

gered van een aanval van de leeuw door de glorieuze god en de doder van de Giganten 

(Hadrianus).
109

 Op een van de acht cirkelvormige tondi reliëfs in Rome stond Antinoös 

vermoedelijk samen met Hadrianus afgebeeld tijdens de jacht op de leeuw (afb. 10). Als het 

inderdaad Antinoös is, lijkt hij hier minder op de mooie en jonge ephebe dan op een bijna 

volwassen man. Anders dan de sculpturen van Antinoös heeft hij hier bakkebaarden en kort 

haar in plaats van glooiende krullen: hij zou hier zijn afgebeeld net voor zijn dood als een 

jongeman tussen de achttien en de twintig jaar.
110

 

Na de dood van Antinoös kreeg Pancrates de opdracht om bij te dragen aan de mythe 

van de nieuwe god. Zoals ook andere helden een bloem kregen aangewezen, schreef Pancrates 

dat de rode lotus werd geassocieerd met Antinoös. De lotus zou zijn gegroeid uit het bloed 

van de leeuw, gedood door Hadrianus in Libië. Dit verhaal verweefde de heroïsche daden van 
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Hadrianus tijdens de jacht met de nieuwe god. Het bloed van de leeuw correspondeerde met 

de rode kleur van de bloem en de lotus stond symbool voor het huwelijk tussen Isis en Osiris. 

De ster die Hadrianus zag en die de geest van Antinoös droeg, was het teken van deze 

vereniging. De bloem en de ster illustreerden dus de overwinning op de dood.
111

  

 Pancrates was de Griekse naam voor Pachrates, de naam van de priester van 

Heliopolis; de dichter was dus vermoedelijk ook magiër en priester. Hij kon mensen door 

middel van magie doodziek maken en dromen zenden. Een papyrustekst verhaalt het bezoek 

van Hadrianus aan de priester en hij wilde hiermee wellicht bereiken dat Antinoös zou komen 

te overlijden.
112

 Hadrianus was immers gefascineerd door orakels en voorspellingen in het 

land waar “meer gebruik werd gemaakt van voortekens en voorspellingen dan in elk ander 

land”, en hij leerde over astrologie van de Egyptenaren, zodat hij zijn horoscoop en zijn dood 

kon voorspellen. Dood en onsterfelijkheid begeleidden Hadrianus en Antinoös dus vanaf de 

Mysteriën in Eleusis tot aan deze tocht over de Nijl.
113

   

 Eind oktober bezochten Hadrianus, Antinoös en hun gevolg Hermopolis, het 

heiligdom van Toth (de Griekse Hermes), de god van de magie. Hij werd vereerd om zijn 

intelligentie, hij oordeelde over goed en kwaad in de onderwereld en hij verwoordde de wil 

van de zonnegod Ra. Op 22 oktober werd het feest van de Nijl gevierd, uit dank voor de 

jaarlijkse overstroming van de Nijl. Vermoedelijk werd het feest dat jaar dus niet uitbundig 

gevierd. Twee dagen later werd de dood van Osiris herdacht en smeekte men om zijn 

jaarlijkse wedergeboorte: dit correspondeerde met het dalen en rijzen van het water van de 

Nijl.
114

 Antinoopolis werd gesticht op 30 oktober dus Antinoös is waarschijnlijk kort daarvoor 

overleden. Osiris overleed door verdrinking in de Nijl op 24 oktober. Antinoös’ 

vereenzelviging met de Egyptische god suggereert dat hij op of rond deze dag is 

omgekomen.
115

 

 

2.2 Dood en eeuwig leven 

Het overlijden van Antinoös is beschreven in zowel Lucius Cassius Dio, de Historia Augusta 

als Aurelius Victor. Om te beginnen schreef Cassius Dio: 
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‘Antinoös (...) was de lieveling van de keizer en hij stierf in Egypte, hetzij doordat hij was 

gevallen in de Nijl, zoals Hadrianus schrijft, of doordat hij was geofferd, zoals in 

werkelijkheid gebeurd is. Want zoals ik zei was Hadrianus altijd erg nieuwsgierig en hij hield  

zich bezig met allerlei soorten waarzeggerij en magische bezweringen. Daarom vereerde hij 

Antinoös, ofwel vanwege zijn liefde voor hem, ofwel omdat de jongen vrijwillig was 

gestorven, want het was nodig dat een leven uit eigen wil opgegeven werd om te bereiken wat 

Hadrianus in gedachte had.’
116

 

 

Aurelius Victor was het met Cassius Dio eens: 

‘Sommigen beweren inderdaad dat dit [de vergoddelijking] ondergaan was vanwege pietas en 

religie: de reden hiervoor is, zeggen ze, dat Hadrianus zijn leven wilde verlengen en toen de 

magiërs om een vrijwilliger vroegen die zijn plaats wilde innemen, bood Antinoös zich aan, 

terwijl verder iedereen weigerde. Daarom werd hem de bovengenoemde eer bewezen. We 

zullen de kwestie in het midden laten hoewel we, in het geval van een man met een 

toegeeflijke persoonlijkheid, argwanend tegenover een relatie met een veel jongere man 

staan.’
117

 

 

De Historia Augusta doet veel korter verslag en gaat niet in op details.: 

 
‘Varend op de Nijl verloor hij [Hadrianus] zijn Antinoös, om wie hij huilde als een vrouw. 

Over dit incident doen zich allerlei geruchten de ronde; sommigen zeggen dat hij zich 

opofferde voor Hadrianus, anderen datgene wat door zijn schoonheid en Hadrianus’ 

bovenmatige wellust gesuggereerd wordt.’
118

 

 

Wat de HA bedoelt met de laatste zin is niet duidelijk, maar vermoedelijk insinueert het dat 

Antinoös zelfmoord pleegde om aan de seksuele lusten van de keizer te ontkomen.
119

 Als 

Hadrianus niet zoveel eer had bewezen aan Antinoös – hetgeen hij niet in dezelfde mate deed 

voor zijn zus Paulina die kort daarvoor overleden was – dan hadden deze vijandelijke 

verhalen over zijn dood misschien nooit de ronde gedaan.
120

 Aan de andere kant geeft de 

populariteit van de nieuwe god aan dat Antinoös’ dood vrijwel zeker geen ongeluk was: wie 

vereerde immers een god van de doden die is uitgegleden in de modder of over de rand van de 

boot is gevallen? De cultus was nooit zo diep door gedrongen en was niet zo ver verspreid als 

men niet echt geloofde in de nieuwe god. Bovendien zou er meer literair bewijs zijn geweest 

over het ongeluk, dan slechts de vage woorden van de HA, omdat de onschuldige keizer dan 

openlijk kon zeggen dat het een ongeluk was en dat hij hem vergoddelijkte uit liefde voor 

hem.
121

 Cassius Dio gaf aan dat Hadrianus onterecht probeerde te volharden dat de dood van 

zijn geliefde een ongeluk was en dat Antinoös zich vrijwillig overgaf aan de dood, zoals ook 

Anthony R. Birley in Hadrian, the Restless Emperor, beargumenteert. 
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Ten eerste zegt Birley dat Antinoös expliciet werd vereenzelvigd met Osiris, die ook 

verdronk in de Nijl en wederopstond. Het is ook niet toevallig dat hij overleed op of rond de 

verjaardag van Osiris’ verdrinking en zelfs dichtbij de plaats van de herdenking. Ten tweede 

was er een oud Egyptisch gebruik om degenen die in de Nijl verdronken goddelijke eer te 

bewijzen. Deze gewoonte was bekend, dus wellicht ook bij Antinoös.
122

 Aan de andere kant 

bestond het idee om je leven te geven voor het leven van een ander. In het Latijn is dit 

devotio, wat verband heeft met het door de HA gebruikte woord devotum. Hadrianus kwam 

misschien in aanraking met devotio tijdens zijn bezoek aan Pachrates in Heliopolis, die hem 

mogelijk had voorspeld dat iemand voor hem zou moeten sterven om de god Nilus tevreden te 

stellen of om de keizer te genezen van zijn ziekte. Op de Antinoös-obelisk staat dat de jongen 

zowaar vereerd werd als de god van de genezing,
123

 en Cassius Dio en Aurelius Victor gaven 

in hun verslag over het incident aan dat de keizer inderdaad waarde hechtte aan waarzeggerij, 

magische bezweringen en magiërs (magi). Daarnaast zegt Aurelius Victor ook dat Hadrianus 

‘zijn leven wilde verlengen’ waarvoor een jeugdig persoon zou moeten sterven. Op de obelisk 

staat ook dat de jongen “het bevel van de goden ontving ten tijde van zijn dood”.
124

  

Als laatste kan Antinoös volgens Birley vrijwillig zelfmoord hebben gepleegd, zonder 

het doel te sterven voor Hadrianus. Antinoös bevond zich namelijk in een moeilijke positie. 

Hij bereikte de leeftijd waarop het volgens Griekse traditie niet meer geaccepteerd was om de 

rol van eromenos te vervullen. Het was voor hem beschamend en vernederend om nog aan de 

zijde van Hadrianus te staan. Niet wetend wat hem te wachten stond als hij niet meer de 

geliefde van Hadrianus zou zijn, zocht hij naar een uitweg.
125

 Aan de andere kant kunnen we 

een vrijwillige dood in twijfel trekken, gezien de vele senatoren, Hadrianus’ schoonbroer 

Servianus en waarschijnlijk ook zijn vrouw Sabina die ‘vrijwillig’ gestorven waren.
126

 

Hadrianus lijkt in ieder geval diep geraakt te zijn geweest door het verlies van ‘zijn’ 

Antinoös. De sculptuur van de keizer uit het Chania museum op Kreta is binnen een jaar na 

Antinoös’ overlijden gemaakt en toont hem wanhopig, moedeloos en verouderd met verwarde 

haren en  rimpels (afb. 11) Hadrianus heeft wellicht gehoopt dat zijn gezondheid zou 

verbeteren in Egypte. Of dit ook gebeurde is niet bekend. Een munt uit Rome geeft een 

suggestie: op de munt staat Hadrianus afgebeeld met zijn linkervoet op een krokodil (afb. 12). 

Het kan zijn, zoals gewoonlijk was in Egypte, dat de zieke persoon zich identificeerde met 
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Horus en dat de schorpioen, krokodil of slangen voor zijn leed stonden. Hadrianus kan hier 

ook afgebeeld zijn als Horus de ‘koning van Egypte’ en de overwinnaar op kwade krachten. 

Een buste uit de villa van Hadrianus in Tivoli beeldt de keizer af als herboren (renatus), 

vanwege het offer van de jeugdige Antinoös (afb. 13).
127

 De sculpturen en de munt 

suggereren dus dat de gezondheid van Hadrianus na zijn reis door Egypte en na het overlijden 

van Antinoös beide kanten op kan zijn gegaan. 

Antinoös werd waarschijnlijk gemummificeerd, een proces van drie tot vier maanden. 

Dit correspondeert met de spelen ter ere van hem (Megala Antinoeia) die voor het eerst 

werden gehouden in maart of april 131 in Antinoopolis, de stad die op 30 oktober 130 was 

gesticht.
128

 Omdat een van de phylen in Antinoopolis de naam Osiris-Antinoös droeg en dit 

ook op de obelisk staat vermeld, weten we dat Antinoös werd geassimileerd met Osiris:  

 
‘De god Osiris-Antinoös, de gerechtvaardigde, is jeugdig geworden met een perfect gezicht 

(...)zijn hart verheugt zich nadat hij een bevel van de goden heeft ontvangen op het moment 

van zijn dood. Voor hem wordt elk ritueel van de tijd van Osiris herhaald samen met elk van 

zijn ceremonies als een Mysterie (...) Hij ademt de levenslust. Hij wordt beschouwd in de 

harten van de mensen. Heer van Hermopolis [Toth], Heer van de wereld van god (...) verjong 

zijn geest.’
129

  

 

Een aantal beelden, waarvan de meeste zijn teruggevonden in de Villa Hadriana, stellen 

Antinoös voor als Egyptische god. Hij draagt de Egyptische kap en schort die eigen waren aan 

de farao, maar het is onwaarschijnlijk dat hij werd voorgesteld als de koning van de 

Egyptenaren. Deze sculpturen zijn toch als Antinoös te herkennen, want de gezichtscontouren 

zijn van de prototypus afgeleid en soms zijn Antinoös’ krullen zichtbaar, wat echter niet 

volgens Egyptisch gebruik was (afb. 14-16).
130

 

Antinoös werd in het Griekse Oosten met Dionysos geïdentificeerd, de equivalent van 

Osiris. Beide waren barmhartige rechters die oordeelden over de doden in de onderwereld, 

maar ze ontfermden zich ook over hen als ‘heerser van de zielen’.
131

 Nabestaanden gaven hun 

doden afbeeldingen van Antinoös mee of schreven zijn naam op de doodskist, zodat hij hen 

een goed en verlossend leven in het hiernamaals kon verzorgen. De vergelijking met Jezus 

Christus is hier niet ongepast, want ook Jezus stierf de offerdood en stond op uit de dood. De 

cultus van Osiris en Dionysos moeten van invloed zijn geweest op het vroege christendom.
132
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Antinoös werd al in het gedicht van Pancrates over de jacht op de leeuw de zoon van 

de ‘Argusdoder’ (Hermes) genoemd en ook op de obelisk staat een verwijzing naar Toth, 

Hermes’ Egyptische equivalent. Hermes had de bekwaamheid naar de onderwereld te gaan en 

terug te keren. Dit correspondeert met de Mysteriën in Eleusis, waar  het heengaan en de 

terugkeer van Persefone uit de onderwereld werd herdacht. De Griekse Hermes-Nomios en de 

Romeinse Sylvanus en Vertumnus, die waakten over de velden en gewassen werden ook 

geassocieerd met Antinoös. De nieuwe god stond dus voor de overwinning op de dood en 

voor de cyclus van de vruchtbaarheid op aarde.
 133

 Op de obelisk staat: “de wachter van de 

poort van het Koninkrijk van de onderwereld zegt: “Prijs u!”. Ze maakten de bouten los en 

openden de poorten voor hem, vele jaren achter elkaar, dagelijks, omdat zijn levensduur die 

van de zon is en nooit in de eeuwigheid zal verstrijken.”
134

  

Bijna de helft van de overgeleverde sculpturen nemen de gestalte aan van Antinoös als 

een van deze goden. Antinoös draagt menigmaal bladeren en druiven in het haar, die 

verwijzen naar Dionysos en soms heeft hij hoorntjes op zijn hoofd, die herkenbaar zijn voor 

Hermes (afb. 17-19) Het reliëf van Antinoös-Sylvanus, gevonden in Italië, is de enige 

afbeelding van Antinoös waarvan het zeker is dat híj staat afgebeeld, want het reliëf draagt 

zijn naam. Antinoös wordt hier geïllustreerd als de brenger van vruchtbaarheid aan het land 

door de druiven, de simpele tunica, het werktuig dat hij draagt en de hond (afb.20).
135

 

Vanaf 134-135 werden in ongeveer dertig steden in Egypte (alleen in Alexandrië), 

Griekenland en Klein-Azië munten gedrukt met een afbeelding van Antinoös. De munten 

werden beperkt uitgebracht, bijvoorbeeld ter gelegenheid van vierjaarlijkse spelen. Vaak 

dienden de medaillons als sierraden, herkenbaar aan de gaten (afb. 22).
136

 Bijna altijd stond er 

op de ene kant van de munt het portret van Antinoös als de goddelijke ephebe, zeer 

herkenbaar aan zijn lokken. Op de achterzijde werd hij geïdentificeerd met andere goden 

zoals de wagenrijdende Hermes met een caduceus, de staf die zorgde voor een ongehinderde 

doorgang en bescherming bood (afb. 23), of als Dionysos op een panter (afb. 24).
 
Elke stad 

gaf hier zijn eigen invulling aan. Zo werd Antinoös vaak geassocieerd met lokale goden of 

helden, maar er werden ook aspecten van zijn cultus afgebeeld, zoals een tempel in Bithynië 
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en het altaar in Nikopolis en de ster die de overwinning op de dood symboliseerde (afb. 25-

26).
137

 

De literatuur, poëzie en de helft van de sculpturen tonen een Antinoös als goddelijke 

ephebe (afb. 21). Hij verdiende verering om zijn schoonheid, jeugdigheid en onschuld. Op de 

obelisk staat: “Hij was jeugdig geworden met een mooi gezicht”.
138

 Als ephebe werd hij niet 

vereenzelvigd met of vereerd als een god (theos of deus) maar vereerd als een goddelijke 

sterveling, een held (heros).
139

 Als goddelijke sterveling stond Antinoös dichtbij de mens en 

dit is een van de redenen waarom men vooral in Griekenland zo gehecht raakte aan de nieuwe 

god. Antinoös was bereikbaar, direct aanspreekbaar en “hij volbrengt zijn werk onder de 

mensen”.
140

   

Antinoös’ verering lijkt niet uniform, maar hij werd vereenzelvigd met 

overeenkomstige goden in verschillende tradities. In alle vormen van verering is terug te 

vinden dat Antinioös degene was die de dood had overwonnen door de juistheid van zijn 

offer. Hij gaf dezelfde verlossing en bescherming aan de mensheid en vruchtbaarheid aan hun 

gewassen en dieren. Hij werd niet alleen maar geïdentificeerd met de krachten en 

eigenschappen van bestaande goden, maar als ephebe was hij ook een god op zichzelf en werd 

hij vereerd als een held.
141

 

 

2.3. De cultus rond Antinoös 

De verspreiding van de cultus van Antinoös verliep snel. Hij werd vermoedelijk vergoddelijkt 

zonder de vereiste goedkeuring van de senaat. Hadrianus nam niet eens de moeite om het de 

senaat te vragen want “de Grieken vergoddelijkten hem op verzoek van Hadrianus”.
142

 

Dit correspondeert met een inscriptie die J.H. Oliver behandelt in ‘Greek Inscriptions’. Hierin 

staat dat de keizer opdracht had gegeven voor speciale religieuze ceremoniën en een aantal 

cultusbeelden.
143

 Cassius Dio zei dat sculpturen en heilige afbeeldingen in groten getale 

werden verspreid over bijna de hele wereld.
144

 In de tijd tussen Antinoös’ dood in 130 en 

Hadrianus’ overlijden in 138 zijn naar schatting bijna tweeduizend beelden van de nieuwe god 
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gemaakt.
145

 Dit aantal was te behalen door twee methodes die kunstenaars altijd gebruikten: 

ten eerste werden portretten afgeleid van een driedimensionaal model (prototype) die 

circuleerde onder kunstenaars.
146

 Daarnaast was het normaal om het hoofd van de jongen te 

plaatsen op een bestaande romp.
147

  

De cultus van de nieuwe god werd uitgewerkt met behulp van dichters die mythen 

schreven. De keizer “verklaarde dat hij een ster had gezien die hij toeschreef aan Antinoös en 

hij hoorde maar al te graag van zijn mythendichters dat de ster werkelijk was ontstaan uit de 

ziel van Antinoös”.
148

 Een van de dichters is Pancrates die de eerder aangehaalde mythe over 

de rode lotus schreef. Als beloning mocht Pancrates als wetenschapper dienen in het Museion 

in Alexandrië. Mesomedes, een vrijgelatene van Kreta, schreef een hymne over Antinoös en 

werd beloond met een woning bij het Museion.
149

 Of Pancrates en Mesomedes vrijwillig of  

onvrijwillig deelnamen aan de vorming van de mythe – dus of Hadrianus hen omkocht of niet 

– is niet vast te stellen. Het is wel duidelijk dat de keizer de cultus actief stimuleerde: hij nam 

zelf dichters in dienst om de mythe te vormen en de verspreiding van de cultus te sturen. 

De cultus rond Antinoös drong het diepste door in het Griekse Oosten, Egypte en op 

het Italische schiereiland, want hier waren de meesten sculpturen, munten en vormen van 

verering. In Egypte stichtte de keizer binnen een week na Antinoös’ dood Antinoopolis en de 

stad werd het centrum van verering in de provincie Aegyptus. Er stond een grote tempel voor 

Antinoös, net als in Hermopolis, Oxyrhynchus, Tebtynis en Alexandrië (afb. 9).
150

 Hoewel 

hier uit op te merken is dat de verering voornamelijk plaatsvond in Midden-Egyte, waar 

Antinoös overleed, doet de tekst op de Antinoös-obelisk vermoeden dat het hele Egyptische 

volk de nieuwe god vereerde: “hij werd als een god vereerd door de profeten en priesters van 

Egypte en door het Egyptische volk.” De obelisk is wat dit betreft echter onbetrouwbaar, 

omdat Hadrianus de obelisk zelf heeft opgezet ter verering van en propaganda voor de nieuwe 

god. De tempel in Antinoopolis wordt ook besproken op de obelisk: “Daar staat een tempel 

van deze god, die ‘Osiris-Antinoös de zalige’ wordt genoemd en is van wit gesteente 

gebouwd. Sfinxen, zuilen en beelden omgeven de tempel.”
151
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 In Griekenland vergoddelijkte de bevolking Antinoös, zoals eerder aangegeven, op 

verzoek van Hadrianus.
152

 Er waren maar liefst dertien Griekse steden die de nieuwe god 

vereerden, waaronder de beroemde steden en heiligdommen van Athene, Eleusis, Delphi, 

Olympia, Korinthe, Argos en Epidauros. De cultus werd echter ook hier het meest 

nadrukkelijk uitgedragen in de moederstad Mantineia en in de provincie Bithynië in Klein-

Azië. In zevenentwintig andere steden in Klein-Azië vond een vorm van verering plaats, 

waarvan Smyrna een van de belangrijkste is. Deze stad was Hadrianus dankbaar voor zijn 

gunsten die zij misschien kregen omdat Polemon, die uit Smyrna kwam, een vriend was van 

de keizer.
153

 

Er is bewijs via inscripties, munten en literatuur dat er tempels, spelen, orakels en 

mystriën waren. De tempels in Antinoopolis, Mantineia en Claudiopolis waren het grootst. 

Vermoedelijk is de tempel van Claudiopolis afgebeeld op een munt waarvan af te leiden is dat 

de tempel op een hoog podium stond en acht Korintisch zuilen had (afb. 25). Andere tempels 

van Antinoös waren echter meer bescheiden van vorm. De spelen werden in negen steden 

gehouden, waarvan maar één in Klein-Azië (Claudiopolis) en geen op het Italische 

Schiereiland. In Mantineia werden de spelen elke vier jaar gehouden en in Antinoopolis 

jaarlijks, met in het bijzonder de roeiwedstrijd over de Nijl die de dood van Antinoös 

herdacht. In Athene en Eleusis was een bijzondere rol weggelegd voor epheben want alleen 

zij mochten deelnemen aan de spelen en zij konden jaarlijks priester worden.  

Volgens de HA was het algemeen bekend dat Hadrianus de orakels zelf had gesticht. 

Zij vonden alleen plaats in Antinoopolis, in Tarsos (Klein-Azië) en misschien in Rome, maar 

niet in Griekenland. Op de obelisk staat dat zieke mensen die naar een orakel toekwamen 

konden worden genezen in hun slaap. Men droeg ook medailles en kleine bustes van Antinoös 

met zich mee ter bescherming tegen ziekte en dood. Als laatste waren er mysteriën die plaats 

vonden in zowel Antinoopolis, Mantineia, Claudiopolis, Stratoniceia, Athene, Eleusis en 

Rome. Muziek en drama speelden hierbij een belangrijke rol, waarmee de deelnemers de 

wederopstanding van Antinoös herdachten en zijn onsterfelijkheid vierden. De mysteriën in 

Antinoopolis werden door de christenen ‘heilige nachten’ genoemd en zij meenden dat er 

homoseksuele orgieën plaatsvonden, maar bewijs hiervoor ontbreekt.
154

  

 Antinoös werd dus vereerd volgens bekend gebruik en de cultus lijkt zich 

voornamelijk te hebben geconcentreerd in de steden waar Antinoös een directe band mee had: 
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hij was dichtbij Antinoopolis overleden, hij kwam uit Bithynië waarvan de inwoners de 

afstammeling van Arcadië (met als hoofdstad Mantinea) claimden. Het is ook begrijpelijk dat 

Athene en Rome de nieuwe god vereerden, omdat zij als de culturele- en politieke 

hoofdsteden van het Romeinse Rijk concurreerde om gunsten van de keizer. 

Tegenover Egypte, Griekenland en Klein-Azië lijkt het Italische schiereiland echter 

minder enthousiast over de nieuwe god. Naast de villa van Hadrianus zijn er tien plaatsen 

bekend waar Antioös werd vereerd, maar er vonden geen spelen of orakels plaats en er 

werden geen munten gedrukt. Het lijkt alsof de Romeinse elite de nieuwe Griekse god 

tegenstond. Dit strookt echter niet met de gangbare houding van de Romeinen tegenover de 

Griekse cultuur. Er zijn 44 beelden op het schiereiland gevonden, waarvan de helft uit Tivoli 

komt, achttien uit Rome en maar vier uit andere steden.
155

 De sculpturen uit de villa van 

Hadrianus zijn in opdracht van de keizer geplaatst en geven dus niet de verering van Antinoös 

vanuit het volk weer. Bovendien is uit de verspreiding van de sculpturen op te maken dat de 

cultus zich centreerde in Rome. Clairmont zegt echter dat in het Latijnse Westen de 

sculpturen van Antinoös meer goddelijke attributen vertoonden dan in Griekenland, wat 

betekent dat hier juist meer aandacht werd gericht op de goddelijke oorsprong.
156

 Daarnaast 

waren er zeven tempels en priesterschappen en meerder kleine heiligdommen in verschillende 

steden, wat wel overeenkomt met het Griekse Oosten en Egypte. Bovendien behoorde het 

drukken van munten, bijvoorbeeld vanwege spelen, niet tot de rechten op het Italische 

schiereiland.  

Ter conclusie kan gezegd worden dat de cultus op het Italische schiereiland wel 

degelijk sterk aanwezig was, maar dat het zich minder publiekelijk uitte zoals in Griekenland 

en Egypte. Antinoös werd meer vereerd door kleine religieuze groepen en binnen 

huishoudens, dan op grote schaal in steden. De Romeinen hadden immers geen politiek 

belang bij de verering van de nieuwe god.
157

 

Er is beweerd dat Hadrianus de cultus van Antinoös mee zijn graf innam. Het zou dus 

geen lange geschiedenis hebben gekend, want Hadrianus overleed acht jaar na Antinoös’ 

dood. Het hoogtepunt van de verering van Antinoös lijkt inderdaad na Hadrianus’ dood 

voorbij te zijn geweest, want het grootste gedeelte van de sculpturen werd gemaakt voor 138 

en er werden alleen nog maar munten gedrukt in Bithynië tot het einde van de tweede eeuw. 

De spelen in Antinoopolis, Mantinea, Bithynië, Athene, Eleusis en Argos werden nog – 
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vrijwillig of uit verplichting omdat zij verbonden waren met priesterschappen en een 

economisch voordeel opbrachten – georganiseerd tot in derde eeuw.
158

 Dit alles zegt echter 

weinig over de mate waarin de bevolking nog geloofde in de god. Wellicht werd Antinoös 

nog vereerd in huiselijke kringen of werd zijn afbeelding nog mee gegeven aan de doden. De 

cultus lijkt wel een langere geschiedenis te hebben gekend in plaasten die direct verbonden 

waren met Antinoös. 

 

2.4. Het belang van de cultus 

De populariteit van Antinoös was niet alleen te danken aan de verbondenheid die het volk 

voelde met de nieuwe god, of aan de promotie van de cultus door de keizer. Hadrianus had 

zich immers in de vorming van de cultus rondom zijn geliefde vermoedelijk beperkt tot de 

stichting van Antinoopolis, het instellen van de cultus in Mantineia en de stichting van de 

bijbehorende spelen en orakels. Plaatselijke elites, die zich geliefd wilden maken bij de 

keizer, gaven opdracht voor het grootste gedeelte van de beelden, de oprichting van de meeste 

tempels, de organisatie van spelen en het drukken van munten.
159

 Zoals gezegd was de sociale 

structuur in het Romeinse Rijk altijd gevormd geweest door een wederkerig systeem van 

patronage tussen de keizer en de steden en tussen de keizer en individuen. Vooral in sterk 

geürbaniseerde gebieden zoals het Griekse Oosten en Noord-Afrika was er competitie tussen 

steden. Zij waren op de hoogte van elkaars prestige en macht, omdat deze reflecteerden in 

gunsten van de keizer (zoals een breed bouwprogramma, de vermindering van belasting of de 

stichting van glorieuze spelen). De stedelijke elite was verantwoordelijk voor de plichten van 

de stad aan de keizer, maar zij verkreeg daardoor ook aanzien ten opzichte van hun 

onderdanen.
160

 Voor de elite was het daarom gunstig zich geliefd te maken bij de keizer, 

bijvoorbeeld door de nieuwe god, de geliefde van de keizer, met open armen te ontvangen. 

De keizer had ook persoonlijk en politiek belang bij de vergoddelijking van Antinoös. 

In de eerste plaats werd de jongen vrijwillig of onvrijwillig het onderwerp van een vreemde 

religieuze deal, door zichzelf te offeren ten behoeve van de gezondheid van Hadrianus en de 

overstroming van de Nijl.
161

 Maar indien Antinoös inderdaad als offer diende, waarom 
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ontkende Hadrianus dat dan?
162

 Wellicht was dit een idee van latere schrijvers en historici, of 

misschien schaamde de trotse keizer, die vereenzelvigd werd met de machtige Zeus, zich voor 

het feit dat hij de hulp nodig had van een jongen voor het welzijn van zichzelf en het rijk.
163

 

In een rijk dat zo divers en verspreid was, vormde religie de voornaamste bindende 

factor. Er was meer nodig dan algemene wetgeving of de ontwikkeling van een goede 

infrastructuur om de steden en het volk onderling én aan Rome te binden. Religie sprak het 

volk meer aan.
164

 Ten eerste stond de verering van Roma en de viering van de stichting van 

Rome op 21 april voor de cohesie van het rijk en voor het eeuwig voortbestaan van Rome, 

Romae aeternae. Ten tweede belichaamde de keizer de vereniging van het Romeinse Rijk. 

Zoals gezegd was hij het centrum van het religieuze leven door de keizercultus op zichzelf en 

door zijn vereenzelviging met Zeus, Jupiter en Serapis, waardoor hij inspireerde tot eenheid, 

homonoia.
165

 Dit verwezenlijkte Hadrianus in de oprichting van het Panhellenion en in het 

bijzonder door zijn vereenzelviging met Zeus Olympios in het Olympieion. Een ander 

voorbeeld is de tempel van Hadrianus en Serapis in Alexandrië, die de Grieken van 

Alexandrië symbolisch verbond met Rome.
166

  

De voltooiing van het Olympieion was tevens een manier van de keizer om zijn 

bewondering voor het Griekse verleden uit te drukken. Vele steden waren gefascineerd door 

hun verre verleden en helden. De (mythische) stichters van de stad werden trots afgebeeld op 

munten, in de architectuur en middels sculpturen. De philhelleense keizer deelde de 

bewondering voor de lokale geschiedenis en hij zette zichzelf neer als de herleving hiervan 

door monumenten te plaatsen, spelen en feesten te organiseren, of gebouwen te bouwen, zoals 

het Oympieion. Hij gaf ook zichzelf een plaats in de geschiedenis, bijvoorbeeld door het 

Panhellenion waardoor hij, vereenzelvigd met Zeus Olympios, het middelpunt werd van het 

verleden van Athene. Zodoende kreeg het Griekse verleden een rol in de lopende geschiedenis 

van het Romeinse Rijk en dit bracht cohesie voort tussen de culturen.
167

 

De philhelleense keizer, de keizercultus en de opgerichte Panhellenion lijken zich 

voornamelijk te hebben gericht het Griekse Oosten. Antinoös kon werkelijk mensen 

aanspreken van meerdere culturen omdat hij werd vereenzelvigd met goden uit Griekse, 
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Egyptische en Romeinse tradities.
168

 Zodoende werd Antinoös geïncorporeerd in (lokale) 

oude tradities en hij gaf daarmee, door zijn verbintenis met Hadrianus, een Romeins element 

aan deze bestaande tradities. De macht van Rome lijkt dus centraal te hebben blijven gestaan 

in de verering van deze veelzijde god. Zijn cultus vormde een bindende factor tussen de 

bevolking en steden onderling, maar hij verbond ook de provinciën via Griekenland met 

Rome. De vergoddelijking van Antinoös was wellicht een impuls van een verdrietige keizer, 

maar de cultus van Antinoös diende dus uiteindelijk voor de consolidatie van het Romeinse 

Rijk. Antinoös werd een talisman die de Grieken hun identiteit gaf en hun trouw aan Rome 

symboliseerde.
169

 

De nieuwe god illustreerde Hadrianus’ voorliefde voor het verleden, omdat hij werd 

verbonden met oude tradities. Evenals de stichting van het Panhellenion, de voltooiing van 

het Olympieion en de deelname van de keizer aan de Mysteriën in Eleusis, liet de nieuwe god 

het verleden herleven.
170

 Het kan niet anders dan dat de cultus een creatie was van de 

antiquarische en philhelleense keizer. 

Hadrianus’ intentie van Antinoös’ vergoddelijking is echter suggestief. Het doel werd 

getekend door de doodsoorzaak van Antinoös, maar hier is geen zekerheid over. Bovendien is 

het niet bekend of Hadrianus de dood van Antinoös, zijn vergoddelijking en het belang van de 

vergoddelijking al ver vóór Antinoös’ overlijden in gedachte had, of dat hij daar later op 

kwam. Het is ook mogelijk dat het doel van de cultus rond de nieuwe god later door historici 

is vastgesteld.
171

  

 

De kracht van het geloof in de nieuwe god lag in de veelzijdigheid van zijn cultus en zijn 

nabijheid tot de mens, omdat hij evenals Osiris een goddelijke sterveling was.
172

 Antinoös 

sprak toegewijden aan uit alle standen in de samenleving en uit verschillende 

bevolkingsgroepen in het Romeinse Rijk. Deze eigenschap van de nieuwe god kon dienen als 

bindende factor in de cohesie van het rijk, wat vermoedelijk de intentie was van de cultus  van 

Antinoös in Hadrianus’ politieke beleid. De verering van Antinoös lijkt zich echter 

voornamelijk te hebben geconcentreerd in de steden waar Antinoös bij leven een directe band 

mee zou hebben gehad. Bovendien lijkt Hadrianus gefocust te zijn geweest op de Grieken in 

Egypte, Griekenland en Klein-Azië. Uit de hierop volgende casus over de vereenzelviging 
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van Antinoös met Osiris zal echter blijken dat de cultus zich niet tot de Griekse bevolking 

beperkte. 
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3. Antinoopolis 

3.1. Een nieuwe Griekse stad 

Op 30 oktober 130, enkele dagen na het overlijden van Antinoös, stichtte Hadrianus de stad 

Antinoopolis in Midden-Egypte. Hier begon de cultus van de nieuwe god en de stad werd het 

middelpunt van de cultus in Egypte. Antinoopolis lag tegenover Hermopolis Magna, gelegen 

aan de andere kant van de Nijl en dichtbij een oude tempel van Ramses II. Hadrianus stichtte 

de stad dus niet in een maagdelijk gebied, maar op of dichtbij een bewoonde plaats die 

bestond sinds de faraotijd en vermoedelijk was bewoond ten tijde van Ptolemaios Soter (367-

283 v. Chr.).
173

 Dit betekende echter niet dat Hadrianus eenvoudig een nieuwe naam aan een 

bestaande stad gaf, want deze stad was vermoedelijk niet van grote betekenis geweest.
174

 De 

stichting van Antinoopolis lijkt in de eerste plaats een impuls te zijn geweest van de keizer die 

zijn geliefde Antinoös eer wilde bewijzen. Antinoös was immers dichtbij de locatie van de 

stad verdronken in de Nijl en hij was tevens de beschermheilige van de stad. Antinoopolis 

was echter ontworpen volgens een Grieks polismodel en was Grieks van karakter. De Griekse 

cultuur werd gekarakteriseerd door de poleis en dit was een van de belangrijkste erfenissen in 

de Romeinse periode. Een polis bezat een grote mate van autonomie en had een eigen bestuur, 

gevormd door haar inwoners in een raad, de boulè, een volksvergadering, de ekklesia en de 

burgerbevolking, de demos.
175

  

 De promotie en sponsering van de Griekse cultuur door de keizer in het Romeinse Rijk 

hadden als doel de band te versterken tussen de provincies onderling en met Rome, zodat het 

inmense rijk geconsolideerd werd en dus beter te besturen was. Dit uitte zich, zoals gezegd, in 

onder andere de bouw van Griekse gebouwen en in de begunstiging van Griekse kunst.
176

 

Voor de phihelleense keizer was het stichten van nieuwe poleis en het aanmoedigen van 

Griekse instituties de beste manier om de Griekse cultuur te verspreiden.
177

 In gebieden waar 

de Griekse cultuur niet diep doorgedrongen was, stichtte de keizer nieuwe steden van Grieks 

karakter (waar onder andere Griekse goden werden vereerd) zoals vier steden in Klein-Azië 

en Colonia Aelia Capitolina in plaats van Jeruzalem in Judea.
178
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De Griekse aanwezigheid in Egypte ging terug tot de tweede helft van de zevende 

eeuw voor Christus, toen Milesische handelaren de handelspost Naukratis in de Nijldelta 

stichtte. Alexander de Grote stichtte in de vierde eeuw v.Chr. Alexandrië in de Nijldelta, dat 

uitgroeide tot het bestuurlijk centrum van de provincie. Eén van zijn legeraanvoerders en de 

opvolger van Alexander de Grote in Egypte, Ptolemaios Soter, stichtte Ptolemais in Boven-

Egypte. Hoewel de Griekse aanwezigheid in Egypte dus ver terugging, waren de Grieken 

schaars in aantal ten opzichte van de Egyptische bevolking. Hadrianus achtte het dus ook hier 

nodig om de Griekse cultuur te versterken door het stichten van een vierde Griekse stad in 

Midden-Egypte, als tegenwicht van Naukratis en Alexandrië in Beneden-Egypte en Ptolemais 

in Boven-Egypte.
179

 Vermoedelijk had de keizer voorafgaand aan zijn tocht over de Nijl deze 

vierde Griekse stad (genaamd Hadrianopolis) en de locatie al in gedachte.
180

  

Antinoopolis was wellicht ook uit geografisch en economisch motief gesticht. De 

locatie van de stad was namelijk gunstig voor de handel: het lag nabij een goede haven, wat 

belangrijk was voor de graantransport in Egypte. Bovendien lag de stad in een albaster rijk 

gebied en het werd door de Via Nova Hadriana, voorzien van waterreservoirs en uitkijktorens, 

verbonden met de stad Myos Hormos, gelegen aan de Rode Zee (afb. 9).
181

 Door de Via Nova 

Hadriana en de haven in de Nijl lag Antinoopolis dus op een logistiek knooppunt. 

De Griekse poleis Naukratis, Alexandrië, Ptolemais en Antinoopolis, vielen anders 

dan andere steden in Egypte buiten het Romeinse bestuursapparaat door hun grote mate van 

autonomie. De Griekse steden waren dus uniek in Egypte door het polismodel.
182

 Romeins 

Egypte was al in hoge mate vergriekst, want de Grieken hadden sinds lang de steden bevolkt 

als handelaren en bestuurders. Ook ten tijde van de Romeinen, die de Griekse culuur 

prefereerden, genoten zij een hogere status  en behoorden zij tot de stedelijke elite, die zich 

educatie bij de gymnasia kon veroorloven. Toch was de Griekse aanwezigheid schaars 

vergeleken met de Egyptische bevolking.
183

 We moeten ons daarom afvragen of de vier 

Griekse poleis koloniën waren binnen de Egyptische samenleving en of de Griekse en 

Egyptische cultuur niet gescheiden van elkaar bleven.  

Naast het feit dat Antinoopolis was ontworpen volgens het Griekse polismodel en dus 

een boulè en een demos had, waren de inwoners voornamelijk van Griekse afkomst of  

deelden de Griekse cultuur. De meeste kolonisten kwamen uit Ptolemais, waar Griekse 
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tradities sterk aanwezig waren, maar daarnaast ook uit nomoi zoals Fayûm ten noorden van 

Antinoopolis en uit erkende steden binnen de nomoi zoals Oxyrhynchus.
184

 Als laatste waren 

de inwoners veteranen uit het leger. Alleen Grieken of vergriekste burgers mochten in het 

leger, dus de veteranen waren altijd zo goed als Grieks. Brieven die de keizer aan de 

burgerbevolking schreef opende met: “aan de magistraten, de raad en de demos van de 

Antinoieten, de Nieuwe Grieken.”
185

 Daarnaast schitterde er vele Griekse gebouwen in 

Antinoopolis, waaronder de agora, een theater, tempels, een stadion, die het middelpunt was 

van de spelen gehouden ter ere van Antinoös (Megala Antinoeia) en een gymnasium waar 

elite jongens, epheben werden opgeleid.
186

 Dus deze stad leek netzoals Naukratis, Alexandrië 

en Ptolemais een Grieks bolwerk te zijn binnen de Egyptische samenleving.  

 

3.2. Antinoös-Osiris 

Het Griekse karakter van Antinoopolis moet volgens Mary Boatwright in Hadrian and the 

Cities of the Roman Empire, echter niet overschat worden. Anders dan in Colonia Aelia 

Capitolina, waar het Joodse etnische karakter verbannen werd, was er in Antinoopolis meer 

regionale invloed.
187

 Natuurlijk bestond er een groot verschil tussen de Joodse 

monotheïstische cultuur en de Egyptische polytheïstische cultuur, dus het is begrijpelijk dat 

Hadrianus open stond voor Egyptische tradities, die veel overeenkomsten toonden met de 

Griekse-Romeinse religie.  

 Egyptische invloeden in Antinoopolis zijn aan een aantal dingen te herkennen. Ten 

eerste werd in Antinoopolis dezelfde kalender gebruikt als in Naukratis. Papyri tonen daarom 

de maanden in zowel de Griekse als de Egyptische namen.
188

 Daarnaast genoten de inwoners 

van Antinoopolis een aantal privileges, waaronder het recht om te trouwen met Egyptenaren, 

genaamd epigamia. Waarschijnlijk wilde Hadrianus hiermee de Egyptische elite stimuleren te 

verhuizen naar Antinoopolis. In Ptolemais hadden de inwoners dit voorrecht niet, dus zij 

zouden hierdoor getrokken worden. Om ook kolonisten uit Fayûm of Oxyrhynchus te trekken 

– waar de raciale grenzen niet zo sterk waren – moest hen de mogelijkheid gegeven worden te 

kunnen trouwen met een Egyptische vrouw. Dit voorrecht was noodzakelijk, anders bleven de 
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Antinoieten elders wonen, terwijl zij wel genoten van andere voorrechten, zoals de vrijstelling 

van liturgieën. Het recht op epigamia leidde dus tot de uitwisseling van culturen tussen 

bevolkingsgroepen.
189

 

De cultus van Antinoös is misschien wel het beste voorbeeld van Egyptische 

invloeden in de Griekse cultuur. Naast de keizercultus is de cultus van Antinoös het enige 

bekende religieuze aspect van Antinoopolis.
190

 De Antinoïeten vereerden de nieuwe god 

zowel volgens bekend Grieks als Egyptisch gebruik: zoals in andere Griekse steden werden er 

spelen (Megala Antinoeia) opgericht, maar de grote tempel voor Antinoös was volgens Erman 

in Grieks-Egyptische stijl gebouwd en er stond natuurlijk een grote obelisk in de stad waar in 

hiërogliefen de nieuwe god werd vereerd.
191

 Bovendien had de vergoddelijking van Antinoös 

alles te maken met een oude Egyptische gewoonte, waarbij drenkelingen in de Nijl goddelijke 

eer werd bewezen.
192

 Een logisch gevolg hiervan was dat hij werd vereenzelvigd met de 

Egyptische Osiris, die ook in de Nijl was verdronken, was wederopgestaan en de dood had 

overwonnen. De cultus van de nieuwe Griekse god had dus een sterk Egyptisch karakter. 

 De phylen en de demen van de stad zetten niet alleen de keizer en zijn dyanastie in het 

middelpunt – drie demen droegen de naar Zenios, Olympios, en Kapitolieus, waardoor 

Harianus ook hier werd geïdentificeerd met de hoogste god van de Grieken en de Romeinen – 

maar één phyle was vernoemd naar de beschermheilige van de stad: Osirantinoan. De namen 

van de demen van deze phyle waren Bithynieus, Mantineieus, Kleitorios en Parrhasios, die 

verwezen naar de afkomst van Antinoös. De eerste verwees direct naar Bithynië en de laatste 

drie via Arcadië, waarvan de Bithyniërs de afkomst claimden en Mantinea de hoofdstad was. 

Kleitorios verwees naar Asklepios en Parrhasios naar Apollo, beide Arcadische goden, waar 

Antinoös ook mee werd geassimileerd. De vijfde deme heette Hermaieus, die de identificatie 

van Antinoös met Hermes aangaf.
193

  

Er moet opgemerkt worden dat drie demen de vereenzelviging van Antinoös met 

Griekse goden aanduidden, terwijl de naam van de phyle hem met een Egyptische god 

associeerde. Aan de ene kant is dit niet opvallend in een stad die zowel Griekse als Egyptische 

inwoners had, die het recht hadden met elkaar te trouwen en dus hun goden deelden. Maar aan 

de andere kant heeft Hadrianus de namen van de phylen en de demen gegeven en hij lijkt 

hiermee de toenadering van de twee culturen aan te willen duiden. Antinoös stond namelijk 
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symbool voor de vereniging van bevolkingsgroepen, omdat hij werd geïdentificeerd met 

overeenkomstige goden in verschillende culturen. Zoals hij in Egypte werd vereerd als Osiris, 

werd hij bij de Grieken vereerd als het equivalent Dionysos en zoals hij in bij de Grieken 

werd vereerd als Hermes-Nomios of Pan, werd hij op het Italische schiereiland vereerd als 

Sylvanus of Vertumnus. Bovendien was Osiris ook een verbinding van vele goden: hij werd 

geassocieerd met lokale goden en geesten en hij had alle eigenschappen en atrributen van 

deze lokale goden geabsorbeerd.
194

  

Antinoopolis, waar Egyptenaren en Grieken woonden en waar de Egyptische Osiris en 

de Griekse Antinoös waren samengekomen, was dus het voorbeeld van de diffusie van de 

cultus in de lokale bevolking. Antinoös verwezenlijkte de harmonie van verschillende 

tradities. Niet alleen de Grieken hechtten waarde aan Antinoös, maar de Egyptenaren ook. 

Religie was de belangrijkste manier om de band tussen verschillende culturen te versterken en 

dit kon leiden tot de vereniging van het volk en dus de vereniging van het Romeinse Rijk.
195
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Conclusie 

Tijdens het principaat van keizer Hadrianus werd opnieuw duidelijk dat religie 

onafscheidelijk was van politiek. Hadrianus’ religieuze beleid kon bijdragen aan zijn politiek 

die enerzijds in het teken stond van de cohesie van het Romeinse Rijk rondom de persoon van 

de keizer en die anderzijds werd gekenmerkt door behoud van tradities en het (Griekse) 

verleden. Deze twee uitgangspunten waren met elkaar verweven: alles wat de keizer 

ondernam leek in het teken te staan van de vereniging van idealen en gewoonten om de 

diverse provincies onderdeel te maken van een geïntegreerd rijk.
196

 Voor Hadrianus was 

religie een van de belangrijkste bindende factoren, zijn politiek is dus niet te begrijpen zonder 

zijn religieuze beleid in acht te nemen.
197

  

 De cultus van Antinoös heeft kunnen bijdragen aan beide uitgangspunten van 

Hadrianus’ politieke beleid. De cultus was een nieuwe traditie, maar Antinoös kon worden 

geïncorporeerd in lokale oude tradities, omdat hij als theos of deus werd geassimileerd met 

bestaande goden, zoals Osiris en Toth in Egypte, Dionysos, Hermes, Hermes-Nomios en Pan 

in Griekenland en Sylvanus en Vertumnus op het Italische schiereiland. De eeuwenoude 

tradities rondom deze bestaande goden maakten op deze manier een herleving door. In deze 

symbiose van oude en nieuwe gebruiken lag een groot deel van zijn aantrekkingskracht. Hij 

paste in het bestaande Pantheon en was geen breuk in oude tradities. Bovendien kon de 

nieuwe god dieper doordringen in de samenleving dan de keizercultus, omdat hij als heros 

dichter bij de mens stond dan de keizer en de goden.
198

 Als laatste was de cultus van 

Antinoös, omdat hij vereenzelvigd werd met meerdere goden uit verschillende tradities, 

verspreid over het Romeinse Rijk. Antinoös was op deze manier een verenigende factor 

tussen verschillende bevolkingsgroepen. Zo kon de keizer zijn geliefde bij laten dragen aan de 

cohesie van het rijk, want om het rijk te kunnen verenigen moest de bevolking worden 

verenigd.
199

  

De intentie van de keizer om Antinoös te vergoddelijken kan echter niet met zekerheid 

vastgesteld worden. Hadrianus vroeg volgens de overleveringen aan Epictetus: “Wat is het dat 

de mens niet kan zien?” Waarop Epictetus antwoordde: “Het hart en de gedachten van 

anderen.”
200

 Het antwoord van de filosoof lijkt gegoten voor de studie naar Antinoös; 

Hadrianus’ gedachten rond de cultus van zijn geliefde kunnen niet achterhaald worden. 
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Daarnaast is de doodsoorzaak van de jongen onbekend. Hadrianus hield vol dat het overlijden 

van Antinoös een ongeluk was. Indien dit het geval zou zijn geweest, hadden andere 

schrijvers zoals Cassius Dio en Aurelius Victor waarschijnlijk niet met zoveel nadruk de 

onjuistheid van deze verklaring beschreven.
201

 Maar was Hadrianus niet in alle gevallen – 

ongeluk, zelfmoord of opoffering –  schuldig aan de dood van Antinoös?
202

 Antinoös was 

afhankelijk geworden van de keizer. Zijn positie was onzeker, omdat hij te oud werd om nog 

eromenos te zijn en omdat Hadrianus kon komen te overlijden. In de literatuur komt 

Hadrianus bovendien naar voren als een egoïstich en schijnheilig persoon.
203

 Hij lijkt meer te 

hebben gegeven om zichzelf, dan om de ontvanger van zijn liefde.
204

 Daarbij vonden meer 

mensen de dood toen Hadrianus zijn macht probeerde te consolideren.
205

 Als laatste was 

Antinoös een nieuwe god en niet een eeuwenoude god waar iedereen bekend mee was. De 

keizer kon de mythe van Antinoös en de manier van verering daardoor zelf vormgeven. Er 

kan dus geconcludeerd worden dat Hadrianus de cultus van zijn geliefde inderdaad zag ter 

verwezenlijking van zijn religieuze, en daarmee politieke beleid.  

Of Hadrianus’ enige doel van de cultus was om er politiek gewin uit te halen of dat hij  

werkelijk geloofde in de god, maakte niet uit: het resultaat was hetzelfde. Mede omdat het 

keizerschap een religieuze functie had, kon hij gedacht hebben de religieuze autoriteit gehad 

te hebben om de cultus te sturen in een lijn die tegelijkertijd zijn politieke macht versterkte. 

Dat de vergoddelijking politiek belang had hoefde dus niet te betekenen dat hij zelf niet in de 

god geloofde. 

De cultus van Antinoös lijkt onderdeel te zijn geweest van een breder religieus beleid 

om Hadrianus’ politiek te effectueren. De keizercultus, die Hadrianus nieuw leven inblies, 

was naast de cultus van Antinoös hier ook onderdeel van. In de vereenzelviging met Zeus en 

Jupiter belichaamde Hadrianus de “macht, grootsheid en eenheid” van het rijk onder Rome. 

De keizer stond enerzijds symbool voor de centralisatie van het rijk en hij inspireerde tot 

eenheid, homonoia.
206

 De keizercultus viel anderzijds samen met de herleving van het Griekse 

verleden in de tempel van de Olympische Zeus, het Olympieion, waarvan de bouw was 

begonnen in de zesde eeuw v.Chr. De vele sculpturen van de keizer binnen de temenos en de 

cella illustreerde zijn verbintenis met Zeus Olympios en met het Griekse verleden. Op deze 
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manier bevorderde Hadrianus de rol van de keizer als religieus leider van het Romeinse Rijk. 

Het Olympieion was tevens het middelpunt van het Panhellenion, een politieke bond van 

achtentwintig Griekse steden. Hadrianus ‘Olympios’ stond dus als politiek leider aan het 

hoofd van het Panhellenion en als religieus leider stond hij het dichtst bij het Olympieion. 

Hadrianus probeerde het Romeinse Rijk (naast Antinoös en de keizercultus) te 

consolideren door het voeren van een vredespolitiek. Tijdens de regering van zijn voorganger 

Trajanus was er jarenlang oorlog gevoerd met het oog op de expansie van het rijk. Hadrianus 

zag echter dat het immense rijk niet verder moest uitdijen, maar gestabiliseerd moest worden: 

de pax romana moest hersteld worden.
207

 Het bestaande sociale systeem van patronage, 

waarbij er een coöperatief netwerk tussen individuen, steden en de keizer kon voor dit doel 

dienen, net zoals een goede infrastructuur, algemene wetgeving en een persoonlijk bezoek van 

de keizer aan de provincies.  

Niet alleen Hadrianus had politiek belang bij de cultus van Antinoös, maar ook de 

stedelijke elite kon profiteren van de nieuwe god. In het patronagesysteem had de elite belang 

bij aandacht van de keizer, want wanneer zij deze verkregen hadden, wonnen zij aanzien ten 

opzichte van andere burgers.
208

 De cultus van Antinoös was een belangrijk middel om 

aandacht en gunsten van de keizer te verkrijgen. De nieuwe god was immers zíjn geliefde. De 

populariteit van Antinoös was dus niet alleen te danken aan het propageren van de cultus door 

de keizer, maar ook aan de stedelijke elite die bijvoorbeeld tempels opzette, spelen 

organiseerde en munten liet drukken. 

Hoewel de cultus van Antinoös na het overlijden van de keizer over zijn hoogtepunt 

heen was, lijkt het politieke doel van de cultus in zekere mate te zijn bereikt. Dit is 

voornamelijk te zien in Antinoopolis in Egypte. De stad lijkt minder dan Naukratis, 

Alexandrië en Ptolemais een Griekse kolonie te zijn geweest binnen de Egyptische 

samenleving, omdat door het recht van epigamie (dat niet gold in de andere Griekse poleis) 

Grieken en Egyptenaren samenwoonden. Bovendien is de verering van de god Antinoös-

Osiris in Antinoopolis het beste voorbeeld van de samenwerking van de Griekse en 

Egyptische bevolkingsgroepen.
209

 Daarnaast heeft Hadrianus wellicht door de vorming van de 

cultus rond Antinoös en door de vele gunsten die hij aan steden verleende, de keizers van 

Rome in beter daglicht gezet. Dus hoewel het leven van de mooie en jonge Antinoös een 
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somber einde kende, kon hij als god bijdragen aan een hoger doel en had hij een prachtig 

leven na de dood. 
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Afbeeldingen 

Alle afbeeldingen zijn afgeleid van de catalogi van Clairmont, Die Bildnisse des Antinous, en 

Meyer, Antinoös. De kaart van Egypte komt uit Birley, Hadrian the Restless Emperor. 

 

 

Afbeelding 1: Sculptuur van Hadrianus in Athene 

Athena wordt gedragen door de wolvin van Rome. 
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Afbeelding 2 (linksboven) Nationaal Museum Athene 
Antinoös’ haardracht en introverte blik. 

 

Afbeelding 3 (rechtsboven) Sala Rotonda,Vaticaans 

Museum. Antinoös introverte blik. 

 

Afbeelding 4 (rechtsonder) Sala Rotonda, Vaticaans 

Museum. Antinoös krachtige en mannelijke blik.  
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Afbeelding 5 (links) Museum in Eleusis. 

Antinoös is vroom afgebeeld als deelnemer aan de Mysteriën in Eleusis. 

 

Afbeelding 6 (rechts) uit Lepcis Magna, Tripolis. 

Erotisch sculptuur van Antinoös. 
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Afbeelding 7 (boven)  Glyptothek, München. 

De jonge Antinoös  

 

Afbeelding 8 (onder) tondi reliëf op de Boog van Constantijn, Rome. 

Antinoös en Hadrianus tijdens de jacht. 
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Afbeelding 9: Kaart van Egypte. 
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Afbeelding 10: tondi reliëf op de Boog van Constantijn, Rome 

Antinoös en Hadrianus tijdens de jacht op de leeuw in Libië. 
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Afbeelding 11: Chania Museum, Kreta 

Hadrianus in verdriet en wanhoop na de dood van Antinoös. 

 

Afbeelding 12: Munt uit Alexandrië 131-132. 

Hadrianus staat met zijn voet op een krokodil. 

 

Afbeelding 13: Villa van Hadrianus in Tivoli 

Vermoedelijk is Hadrianus hier als herboren, renatus afgebeeld. 
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Afbeelding 14 (linksboven) en 16 

(rechtsonder): Gregorius’ Egiziano  

Museum, Vaticaans Museum.   

Antinoös-Osiris. 

 

Afbeelding 16 (rechtsboven) Louvre,  

Parijs. Antinoös-Osiris. 
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Afbeelding 17 (boven) Sala Rotonda, Vaticaans Museum en afbeelding 18 (linksonder) Cambrigde. 

Antinoös als Dionysos. 

 

Afbeelding 19 (rechtsonder) Leningrad. 

Antinoös als Hermes.  
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Afbeelding 20 (rechts) Banca Romana, Rome 

Antinoös als Sylvanus. 

 

Afbeelding 21 (links) Capitolijns Museum 

Antinoös de ephebe. 
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Afbeelding 22 (links) Aquila 

Medaillon die gedragen werd als sierraad. 

 

Afbeelding 23 (rechtsboven)  

Op de voorzijde staat Antinoös op de achterkant Hermes die een caduceus draagt. 

 

Afbeelding 24 (rechtsmidden) 

Achterkant van een munt waarop Dionysos op een panter staat afgebeeld. 

 

Afbeelding 25 (links rechtsonder) 

Vermoedelijk de tempel van Antinoös in Claudiopolis. 

 

Afbeelding 26 (rechts rechtsonder) 

De ster die de geest van Antinoös droeg. 


